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بولك: لم لفصاا علات. جسن باد آنل 
ص قن خم 


آثار مكتوب انديشمندان و بزركان عرصدى علم و دينء 
ميراث جاوداتى است تا جانهاى آماده و بذيرا از اين خبران 
كسترذه بهره كيرند. 

اينك آنجه بيش ر وى فرهيختتكان لست. رسالهى كرانقدر 
«الأوية إلى التوبة من الحربة» حضرت علامه حسن زاددى أملى 
مننظ فاق لستء 

براى آنكه همكان از اين مأدبدى الهى بهرهمند شرند. هر جا 
انياز به ترجمه برد. به بارسى بركردانده شد تا فائدءى آن تام و 
بهره أز آن عام برده باشد. 

ارجاعاتى كه حضرت علامه در 
مطالبى كه با شرح و ترضيح بيشتر در ديكر آثار علامه آمده, 
تحت عنران ملحقات در بايان رساله آمده تا دانشرران را 
بهرهمندى. وافر وبليغ كردد 

از سعى. كوشش و همّت بليغ مترجم فاضل و همكاران 
و عزيزان نشر الف لام ميم دراماده سازى إين أثر سترك. 
كمال تشكر و امتنان دارم و لز خداوند تارك ,تمل توفيق روز 
افز ون شان را خراهاتم! 


المبحث الأول تعلق به امور جسماتى و تويه 


المبحث الثاني: وجوب توه 
لباق حكم عقل و شرع 
فررى بردن وجرب تريه 
اتقسيم توبه به اعبار نوا كناهان 
أيا اذى حقرق خبداوند و مردم شرط صمت تربه لسث؟ 


المبحث الثالث؛ توبدى مبقضه 
المبحث الرليع: توبدى موقت 
المبحث الخامس: وجوب توبه از كناهان بزر ك و كوجك 
المبحث السادس: توبدى تفصيلى و اجمالى 

المبحث السابع: آبابه باد آوردن كناء. كناه ست وات 


المبحث الثامن: امكان صدور كنا شرط صحّت تويه 
اللمبحث التاسع: مراد ل فبول تويه 


المبحث العاشر: ستحباب غسل براى توبه. و اشارتى به كتلهان يزرك و كوج 


المبحث الحادي عشر: توشداى از آداب توي 
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نماييها 1 


ين رساله در بحث كلامى(1) توبه(1) است كه آن را در «تكملدى منهاج 
البراعة في شرح نهجالبلاغة» در شرح خطبدى دويست وسى وبنجم حرج 
كردمايم 


يسم الله الرّحمن الرّحيم 

الحمدله الذي ب و يحب المتطهّرين و الصلوة و السلام على المصطفين 
من عباده سيّما خخاتم النبيين و آله العثاهرين " 

و بعد فيقول الأمل شفاعة من خوطب بولك لعلى خلق ليم + الحسن بن عبداله 
الطبري الأملي جمليمالن ر نيمس ورنة جة ديم هذه وجيزة عزيزة في البحث عن 
نهدي إلى الصراط المستقيم و يهتدي بهاغير من هو صال الجحيم سمّيتها ب «الأوبة 
إلى النوية من الحوبة» راجيا من رحمة ريّه الغفور الرحيم أن يجعلها ذخرالنافي 2 
لا ينمال لاون © لمن أَى لقب سلِيم؟ و فيها مباحث و خخاتمة نتلوها عليك 
مستمد ا مئن هوفي إحسانه قديم و بمن عصاء حليم و بمن رجا كريم '” 


(1) سياس خداى راكه تويدكندكان و ياكيزءكان را فوست دارد. و درود و سلام بر بركزيدكان لز 
بتدكائش به ويزه حاتم يباسبران و آل طاهرين لو. 

(1) و بعد از سبياس, لمينوار به شفاعت (رسول لله] كسى كد به كريسدى #تو بر خوبى والابى 4 (قلم/8). 
خطاب شده لست يعنى حسن بن عبدالله طبرى آملى _خدارتد آن دو و شما را لز وارثان بهشت 
بر نعمت قرار دهاد- كويد: لبن بك وجيزءى عزيز لست هر بحث تويه. كه شما رابه رله رلست 
رهنمون لست و غير از لهل دوزخ. از آن هدليت و رلهنمابى يدبرتد. و لبن رساله را به «الأوبة 
إلى التوبة من الحوية: بلركشت فز كداء به وسيلهى تويه؛ نام نهادم در حانى كديه رحمت يرو ر دكار 
يخشنده و مهربائش اميدوار لست تا آن را ذخيرهاى بر ما در #روزى كه نه خواستهاى سود نهد 
و نه فرزندى. مكر تكسى كه خداى را دنى درست آرد » لشعراء/84و:4). و لين رساله را هر 
جند مبحث و خاتمدلى به خدمت شما تقديم مى داريم در حانى كه از خدايى كه لحسان لو قديم 
لست و نسبت به كسى كه س ركشي لش كرد بر دار لست ويه ليدوارض با كرلمست برخورد م كند. 
استمدادجسته لست. 


أمّا المباحث 


المبحث الأول 
كمافي «المُجلي !"و غيره التعلّق بالجسمانيات موجب لبعد النفس عن المعقولات 
غالها بالمجرّدات لشدّة تعلّقها و عظم انغماسها في عالم الطبيعة فيحصل البعد 
الموجب للحرمان عن الوصول إلى الكمال*” 
م في «الكافي» للكلينيرس نه في غوائل الذنوب و تبعاتها: 
«عن أبي عبدالله :* قال: كان أبي يقول: ما من شيء أفسد للقلب من خطيئة 
القلب ليراقع افما تزال به حتى تغلب عليه فيصير أعلاه أسفله :81 
و قال الفيض رحمة نه عي في الوافي في ياه 


7 إن لى جمهور لحسائى.سجلي مرآة لسجي في لكلابو لحكمتس والتصوف.صص 010٠١‏ ج سنكى. 
(9) مبحث لخست تعلق به امرر جسمائى و تريه 
در كناب «محلى؛ و غير آن آمده است: تعلق به لبور جسمائى. موجب دورى نس لز معقولات و 
لتنتغانش به مجردات لسته يه سدت تعلق و غرق كشتن در عائم طبيعت, نفس انسان را لز يبل 
ابه كمال باز مىدارد. (5) 
(0) كلينى (محمد بن بعقوب)كاقى معرب ج1. ص8١‏ ..نشر لسلاميه. 1740.ق, 
در «كاقى؛ كلينى رسداك در باب بلاهاو تيعات كناهان از امام صادق:28 تقل لسته 
يدرم همواره مى فرمود: هيج ججيز جون كنا قلب راتاء نكند. قلب حميجنان بر كناء اصرار ورزد 
انا ابركه كناءبر آن غائب آيد و آن را واروته كند. 
(2) فيض كاشائى (محمد محسن). وافى. ج0. ص 444. نشر كنا ب خائدى لمام لبي رالمؤمتين :48 
فيض كاشائى (1) در كناب «واقى؛ در توضيح أبن حديث مىكويد: 
مرا آن لست كه كناه. همواره بر قلب تآثير نهاده حلاوت و صقاى آن رازئل مىكند تا ليزكه آن 
رويش راكه به سوى حق و آخرت لسته به سوى ياطل و نيا مايل كردالد. 


ا 1 الآوية إلى افقوية من الحوية 
فحقيقة النوبة الإقلاع عن ذلك التعلّق ونفي العلاقة وجذب النفس عن عالم الأجسام 
حتى يصير ذلك ملكة لها ليتعلّق بعالم التطهير و الحصول مع 
ررظةالسسا الإسايسب لالت إن السقر: 


بيسين و بذلك ينجو 
ات و التعلق ب: نَ البعد 


الحرمان و مع تعلق بالأمور الأخووية مكرما يس قاقز متا زتوب مال شري 
عن هذه الجملة بقوله: «الدنيا رأس كلّ خطيثة 
اإيتحفق التوية المعتبرة عند أهل الله إِلّا بالإعراض عن الأحوال الدنيوية بالكلية 
بحيث لايلتفت إليهاو يبعدهاعن مطمح نظرء كماجاء في الحديث: 
«للدنيا محرّمة على أدل الآخرة والآخرة محرّمة على أدل الدنيا وهمامعاً 
محرّمتان على أدل الله" 


(1) لبن لبى جسهور لمسائى. مجلي مرآة السجي في لكلام و الحكمتين و انصوف. ص !١0ج‏ ستككى, 

(4) همان, 
بناير لين حقيقت تويه, عسارت لست فز بريدن نفس لز تعلق به ماده و نفى علاتقه و كرايش به عائم 
اجسام: به طورى كه اين عمل برليش ملكه كردد. :ا لمكه يه سراى تطهير و همرلعى با فنسسيان 
وصول يليد و بدين سان. ورطدى حجاب ويُعد يه سب التقات به معقولات و تعلق به مجردات٠‏ 
به كنار رود جه دورى لز يككى لز لين دو روى. موجب تزديكى يه روى ديكر لست. و ل ابن روه 
رسو لله :© فرمود: «ننا و آخرت مون نو كمّدى ترلزوسد كه هر كدام سنكينى بلد. ديكرى 
سبك شود وكسى از لدل حكمت كفته لست: آنها جون دو موود كه الس يافتن با هر كدام: 
موجب بيزارى از ديكرى لست. و بانجمله. لمور تزيوى و تعلق بدان. موجب حرمان و مائع از تعلق 
به امور لخروى لست و به قدرىكه از هر بك دورى حماصل شود ديكرى تزدبك كرهد و يبامير 
ارم از اين جماله تعببر فرمود كه #دنيا لساس هر كنا و لستباهى لست 

(9) همان, 
بيس تويدى معتبر نزد لهل لله درست تيايد جز به اعراض كامل لز لسوال منيوى. يه ككونداى كه 
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و لهذا قيل: إن التوبة على ثلاثة أنواع عام للعبيد كلّهم و هي التوبة عن ترك الطاعة 
و فعل القبيح و خاصٌ بأهل الورع و هي التوبة عن فعل المكروء و ترك المندوب و 
أخصٌ من الخاص و هي التوبة عن الالتفات إلى غير الله و هي لأهل الولاية الذين هم 
في مرتبة الحضور في أغلب الأوقات توبة نيينابية: و أوليائه من هذا القييل و منه 


قوله باق 


ليغان على قلبي و إِنّي لأستغفرالله في اليوم سبعين مر 
و أهل هذه العطبقة هم أهل المراقبة " 


بدانها اتغات نيايد و از محدودهى نظر خويش دورشان كردائده جنانكه در حديث آمده لست: 
«ضيا بر لهل آخرت.و آخرت بر لهل نيا. و هر دوبر لهل لله حرام كشته لست» 
بيت ذل لشلرت به إبن روليت دارهة 
جشمدى رحعث بر ايشا شد حرام 
مىخورند ار رصر قاتل جام جام 
لحاديث متنوى. ج 1. ص ١7‏ 1. نشر لبيركبير. ] 
)٠١(‏ محدث تورى (حسين بن محمدتقى تورى مازتدرقى). مستدرىالوسلال. ج0. ص: 7”. كناب 
انصلاة. أبواب لذكر. باب15. ح 41 لبن كتير قرشى (ل و لغداء عمادائدين لسماعيل بن عمر ). البداية 
و لتهاية. ج 1ص :18:سيوطى لال الدين عبدالرحمن بن لىيكر). امع صغير. ج ٠١8.١‏ 
صحيح مسلم. ج8. ص1 
١1و‏ ل ابن رو كفته ئده توي بر سه قسم باشد: يكى توبدى بندكان كه آن توبه از ترك طاعت و الججام. 
كار زشت لست و دبكر توبدى خاص لهل ورع كه توبدى از انجام كار زشت و از ترك مستحب 
السته وسه ديكر توبدى لخصٌ از خاصكه توبه لز لتفاتبه غير خدلست.و لبن توبه. مخصو ص 
الال ولابت ياشد كه غان ادر م تيدى حضورند. و توبدى يبلس اكرم بي و ارنياى خدااز لين قيال 
بوده لست كه جناب رسول ه17 خود فرمود: «كاء. دنم راكدورتى عارض مىشود. و من به 
رلستى كه از خداى. هر روز هعتادبار آمرزخى مى طلم * و لهل لبن طيقثد كه لهل مراقبت لد (0). 


المبحث الثاني 


حسن و كل مانهى عنه فهو قبيح و لولاالشرع لميكن حسن و لاقبيح و لو أمر لتم 
بمانهى عنه لاثقاب القبيح إلى الحسن ٠”‏ 
و القول بثبوت الحسن و القبح عقا مما يدّعي فيه أهل التحقيق الضرورة و مع ذلك 
تقول كمافي «الُجلي: 
«لاريب أن الحسن و القييح قد استعملا لما يلاثم اللبع و لما ينافيه فيقال 
الأول حسمن و للثاني قبيح و يقالان باعتبار النقص و الكمال فما هر كمال 
يقال له الحسن وما هر نقص يقال له قبيح فمن الأول قرلهم: هذا طعم 
حسن و طعم قبيح وصورة حسنة و صورة قبيحة باعتبار ملائمة الطبع و 
منافرته. ومن الثاني قولهم: العلم حسن و الجهل قبيح. و مدر هذا الحسن 
والقبيح في المرضعين هر العقل عند الكل بلامرية وريب '" 


(11) مبحث دوم: وجو ب تويه 
بر همد ى بندكان خدلوتدنمان ولعب لس تككه از جميع كناهان و معاصى خويش توبه كندد. للباث 
لين اصل. محتاج به مقدمماى لسستكه در قبل مىآيدد 
به اعتقاد و اتقاق عدئيه يعنى لماميه و معتتزنه(*) حسسن و قبح. دو لمر عقلى اند ليكن اشامر:(9) 
بر آن رضدئد كه حُسن و قِح. عقلى نيستند. بلكه حُسن و شح لشيا. مستفاد از شرع لست. بس 
هر جه كله شرع بدان فر كند. حَسَن لست و هر جه كه از آن نهى كدد. قبيح. أكر شرع ثبود. حسن 
و قييحى هم تبود حتى أكر خداوتدسمان به جيزى كه يبشرتر لز آن نهى كرده. لمر كند. آن شىء 
منقلب شده حُسْن خولدد كثسته 

(1) حُسن و قبح عفلى. لز لمورى لستكه هر شخص لهل تحقيقى بانضرورءيه ثبوت آن حكم مىكند. 
مركتاب جلي آمده الست 
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3 وأا باعتبار استحقاق المدح والذمْ بأن يقال: الحسن ما يستحيّ فاعله المدح 
و القبيح م استحق فاعله الذمّ فهل هر مدرت بالعقل. ذلك مرضح تزاع' 


على ثلاثة معان الل على صفة لكمال والنقص كما يقال:الهلم 

جب كمال صاحبه و لرتفاع شأنه. و الجهيل سبب لنقص 
صاحبه و انخفاض شأنه. لاني على ما يالائم الطب و المطلب الذي يريد أن يقعله. فما وافقه فهو حسن 
وما خائفه فهو قبيج لثالث استحقاق المدح و جزاء لخير أو استحقاق لذمٌ و جزاء لش سواء كان من 
جائب لله :اي سواه كان في الننيا أو في الأخرة. و الحسن و القبح على الأوْلين لا 
خلاف فيه و الكل منفق في أن الأفال بعضهها في نفس الأمر متصف بالحسن أ اتبح لعقليين وبعضهها 
يوافى النرض لمطلوب وبعضها لايوافق إذما الاختلاف في العالث فذعب لعدلية و جمهور لحكماء 
إلى أن أفعال لعباد في نفس الأمر مّصغة بالحسن و لقبح المقليين. و الأشاعرة قالوٍ لاحكم لتقل في 
ثبونههما بذلك لمعنى. بل إنما لحاكم بذلك هو لشرع فقطا. وبتعبير أخصر وأبين: إن الأشاعرة قائلون 

لحسن و القبج على لمعنيين الألين عقلي وعلى لالث شرعي لاحكم للمقل فيه! ”1 


اشك نيست كه كلهى حسن رابراى لمرى ملائم و سازكار يا طبع. و قبح را يراى امرى منافى 

و ناسازكار با آن لستعمال كرد امر نخست را حسّن. و فوم را قبح خولنده و تيز كادي اعتبار 

نقص و كمال. آزجه راكمال لست. حُسْن كويند و آزجه را نقص لست. قبيح.و ل قبيل معناى 

اول لست كه كوبند: طم ابن خوب لست و آن ينهو ابن صورتى شت للست و آن. تيكو بعنى 

به اعتبار ملائم بودن با طبع و مناقى بودن با آن. و لز قبيل معناى دوم لست كه كويند: دلاش. 

نيكوست و جهل. قبيح و مُدرك جنين حسن و قبحى (ثر نو قسم بأد شده) يدون شك و شبهه 

نزه همكان. عقل لست 

(17) به عبارتى ديكر. حسن و قبح بر سه مسا اطلاق م ىكردده 

الف بر صفت كمال و تقص: جنانكه في المتل مى كويند: عليم خوب لست و جهل. يده يدين معنا 

كه علم. صفنى لست كه موجب كمال و والا مرتكى صاحب خويش مىكردد. و جهل. موجب 

نقص و دون مرتبكى 

اب معناى دوم سن و قبح. معنابى لست كديا طبع نسان. ملائم و سلزكار لست. لز ابن زو. هر 

عملى راكه مخائف آن باشد. قبيح وهر آنجه مواقق باشد خسن كويند. 

ج- سوم معنابى لستكه دارنده با فاعل آن. مستحق مدح و جزاى خير و يا مستحتق ذم و ججزاى 

شر لسته حال ابن مدح و دم جه از ججائب خداى تمانى بأشد و جه از سوى عقلا. و جه در دنيا 
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2 الأوية إلى انتوية من الحوية 


و أكثر العقلاء على ثبرتهما به بذلك المعنى و خالف الأشاعرة فيه و قالرا: 
الاحكم للعقل في ثبرتهما به بذلك المعنى. بل إِنّما الحاكم بذلك الشرع 
فما مدح فاعله الشرع فحسن وماذتّه فقبيح و هذا الأمل در مبنى قراعد 
العدلية و مخالفوهم؛ إذمع تحقق ثبرت الحسن والقبح عقلاً يمكن للعقل 
المجال في البحث عن إثباتهما و نفيهما باعتبار حسن المدح و الذمّ عنده 
على تقندير وقرعهما من الفاعل المخمار. و لذا أسندوا القبائح إلى مباشرها 
القريب و نفرا جميع القبائح عن الحكيم تمقر؛ نظرا إلى حكمته باعتبار أَنَّ 
وقرع القبيح مستلزم للذم عند العقل المنرّه جناب الحقّ تمفى عنه المقدآس 
عن التقائص. و أثبترا بذلك جميح الواجبات العقلية على الله تنلى و على 
غيره؛ نظرا إلى أن العقل يقسم الحسن عنده إلى ما يتنهي إلى الرجحان في 
جانب العقل و إلى أن ينتهي إلى المنع من الترك فقالوا بوجوب التكليف 
و جميع فروعه على الله تمفى و أوجبرا على العاقل شكر المنعم و النظر 
في الأمور العقلية و قالرا إنَ مكلف بهما و إن لميرد الشرع بذلى. ولهذا 
سرهم العدلية 8" 


باشد وه در آخرت. 

زمر وى فو قسم نخست, همكى متف ق د كه ب شك افلى موجود لست كه ذاو فر نفس الأمر به 
مُسن و قبح عفلى متص فد وتى اختلاف. در قسم سوم لست. عدتيه و جمهور حكمابر آنلد كه 
اعمال و افمال بندكان. ذانآو هر تقس الامر متصف يه حُسن و قبح عقلى للد ثيكى. لشاعرء متعقدئد 
كه عقل را در لبن وادى توان حكومت نيسته يلكه در لينجا حاكم. تنها شرع لست و بس به 
تعبير واضحتر . للساعره بر آنئد كه حسن و قبح به دو معناى تخست. عقلى انست. و به معناى سوم. 
شرعى. و عل را در آن حكومت تبوّد. 

(10) ولى كاء به اعتبار لستحقاق مدح و ذم. جيزى راكه قاعلش مستحق مدح لست. حسن كوبند 
و جيزى راكه فاعلش مستحق دم الست. قبيح. حال. در لين كه مُدرك لبن قسم نيز عقل بود يا 
بجيزى ديكر. لختلاف لست. يبشرتر عقلا. مدرك راعقل دالشده ثيك لشاعره مخالفت كر ده كوبند 
كه عقل را مر بوت حسن و قبح بدين معنا. حكومتى تيست. بلكه حاكم, شرع لست..يس ضلى 
كه فاعاش مورد مدح شر لست. حَسّن ياشد؛ و فعلى كه فاعلش مورد مذمت شرع لست. قبح 
ابن اصل. مبناى آراى عدئيه و مخاضان آن لستو يه أكر حسن و قبح عقلى. موجود ياشد. زمائى 

5 


انميحت اثثاني 14 


وأتاالأشعري فلمّالبيقل بثبرتهماعقلاًليتبت شينمن ذلك عنده بل قالرا. 
إن اله تنقى أخبر في الشرع بجميع ذلك فكلّ قببح وحسن إِنّما يعلم بإعلامه 
و لرلاء لماكان للعقل علم بشي ء منهما. فلايقبح من الله شيء و لايجب عليه 
شيء. وكل ماسراه صادر عنه. بناء على ما أصلره. وهذا تحقيق أهل مذهب 
الفريقين في باب الأفعال ولكل من القريقين دلائل مذكورة في مراضعها »'”" 
و قال العلامة الحلي ين في شرحه على «تجريد الاعتقادد 
«ر قد شع أبرالحسين على الأشاعرة ١‏ 
لاتتسّى تراعد الإسلام بارتكاب ما ذهب إليه الأشعرية من تجريز القبائح 
عليه تعلى و تجويز إخلاله بالراجب و ما أدري كيف يمكنهم الجمح بين 


اء رديّة وما شتّع به فهر حت إذ 


كه از فاعلى مختار عملى سر زند. عل مى تود لز اثدات با تقى يكى از آن دو به اين اعتباركه أن 
عمل مستحق مدح ادم عظلى لست. بحت كند. آز لين رو معتقدين به حسن و قبح عقلى. جميع 
فبائح رابه مباشر قريب آن تسبت مىدهند و حكيم تعالى را لز آن برى و منرّه مىداشد؛ جه لو 
حكيم لست و وقوع فمل قبيح لز او. مستازم ذم عقلى لست و انبته جناب حبق تعالى مره و مقدس 
ازتقائص اسست. و هم از لين رو. جميع واجبات عقلى رابر خداى نمال و بر غير لو لازم مى دلئد. 
بدين كوتدكه عفل آنجه راكه در نزدش يسنديده لست.به دو قسم م ىكند: به آنج كه به رجحان 
و برترى در جائب عل مى لجلدد. ويه آنه كد يه منع از ترك منتهى مى شود بر اين الساس .يه 
وجوب نصب تكليف و جميع فروع مربوط بدان. بر خداى نمال حكم م ىكندد و شكر منعم راير 
عافل واجب.و نظر در امور عقلى رابرايش لازم دئسته. كويند: شخص عاق ل.يدين فر فر مكاف 
الست اكرجه در شرع به لبن وجوب ونزوم. لسارت ثيامده ياشد. بدين سبب. ايدان راعدئيه خواشد. 

(12) إن لى جمهور اسسائى مجلي مر آةانستجي في لكلامو لحكمتين ولتصوف.صص!: ]و4 1ج ستككى. 
ليكن. النعريان جون حُسن و قبح رابه عقل تالت نمى دلشد. آرجه را كفته شد باور ندلشته. كويند: 
خداى ساتنهمهى آنهارادر شرع يبان قرموده يس هر قبح و حستى. تتهابه اعلام خداوند لست 
كه شناخته مىشوده و أكر جنين اعلامى نبود. عقل رائيز توان تل بدان تبود. از اين رو. عقل نه 
جيزى رابر خداى متمال قبيح مى دائد و نه جيزى را ولجب. و ديكر آزكه هر جه مأسواى اوست. 
همه صادر از اوندد. ابن يود تحقيق عقاتد حر بك از دو قرقه در باب لقمال و البته هر دو فرقه را 
بر اثبات منهب خوبش. دلاتلى لست مذكور در مواضع مربوطه. 


الأوية إى انعوية من الحوية 


نّ الصدق المشتمل على النفع حسن ف و لكذب 
على الضرر قبيح في نفسه سواء اء لاحظ الشرع أو فإنَ العاقل متى عرض 
ذلك على نقسه و قر نفسه خخاليا ع اعن الشرع جزم به من غير أن يخخالجه شك فيه و 


متى خب بين الصدق و الكذب عند اختيار ما استوت منفعته و مضرّته باعتبار وقوع 


هما منه يميل إلى الصدق و يختاره و ما ذلك إلا لعلمه بمافيه من الحسن الذاتي و 
بما في الكذب من القبح الذاتي و إنما يتغيران بعوارض تعوق العقل عن اتباعهما لا عن 
العلم بهما فقد يختار الكذب و يترك الصدق إما لاشتمال الأول على مصلحة أو منفعة 
عاجلة و اشتمال الثاني على مضرّة عاجلة أو حصول منفعة قيميل بحسب الطبيعة إلى 
مخالفة العقل: طلبا تلك الفائدة و ترجيحاًلهالالنغير في الصدق و الكذب عن الحسن 
و القبح الذاتبين لهماو ذلك بين تشهد به العقول السليمة عن آفة الألفة و المحبّة و 
التقليد ©" 


(1) علامدى حلى (حسن بن يوسف بن مطهر).كشف المراد. تصحيح و تعليقات علامه حسن زاددى 
آملى. ص/51. نشر جامعدى مدرسين. ج تهم 1715.ق, 
و علامه حلى يأ در شرح «تجريد اعتقاد؛ مىفرمايد: 
و لبوانحسين. يه جسد ابر ادته جندان قوى بر كاعره لشكال وارد كرده وبر آنان خر ده كرفنه لست و 
انبته در لين عمل. محى بودهب يه قواعد لسلام با منهب آنانكه ارتكاب قبائح و اخلال يه واجب را 
بر خداى نعائى روادائست هلد سازكار بايد ونمى دام كه يمكونه بر جمع ميان إن دوء قادر كشتالد. 
(16) بايد دانست كه شخص عاقل در لينكه صدق مشتمل بر سود و مفعت. ذانا نيكوست. شكى به 
خود راه نمى نهد. و تيز به يقين باور داردكه دروغ و كزى. جنائجه مُضرٌ و زيانيخش باشد. ذا 
ازشت و قبيح لست. لبته براى جنين حكمى ناز به نظر در شرع نيسته جه السان صاحب خرد. 
جون به باطن خويش رجوع كند و خود راسكاله از شرع فر ض كند باز هم بر ابن حكم به جزم 
و يقين. لفرار خواعد كرد و به كسى كه منكر ضرورت و يداهت لست توجهى نخواهد نموده زيرا 
اجنين شخصى با مقنضاى عقل و خرد خويش به مبارزه وكارزار برداخته الست (8) 
از ابن رو. أكر عاقل رادر ميل به سوى صدق وكذي مخيرٌ كنيم و منقعت يأ ضررى كه در آنها 
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وبوجه آخر لوكان مدرك الحسن و القبح هو الشرع وحده. لزم أن لايتحققا ب 
لكن اللازم باطل فالملزوم مثله. بيان المالازمة؛ أنّه على ذلك التقدير يكون الشرع علة 
في ثبونهما أو شرطافي تحققهما و يستحيل وجود المعلول بدون وجود العلّة وثبوت 
المشروط بدون الشرط. فعلى تقادير أنهماشرعيان يجب أن لايحصل إلابه '""' 

و بيان بطلان اللازم أن من لايعتد الشرع من أصناف الكقّار كأهل الهند و البراهمة و 
الملإحادة يجزمون بحسن الصدق و قبح الكذب و وجوب شكر المنعم و يذْمُون ف 
الكذب و تارك الشكر و يمدحون فاعله و فاعل الحسن من غير أ 
على الشرع لهم لايعتقدون به" 


نصيش مىكردد يه تمام و كمال مساوى و مت لمه قرلر دهيم. خولهيم ديد كه او به سوى صدق و 
راستى خواهد رفت. و لين سببى جز لين نداردكه لوبه ُسن ذانى صدق و قبح ذانىكذب أكاه لسث» 
انبته كاه فسان عاقل. صدق و رلستى رارها كرد دروغ و كزى رابرم ىكزيند؛ ولى به إبن سب كه 
در مرو منفمت و مصلحتى عابل و حر صدق و رلستى ضرر و زيائى عاليمل ب منقمتى أجل مى يايد 
طبيم ابه مخالفت با عقل خويش برمىخبز دانه به آن سب ب كه در حسن و قبح ذائى صدق وكذب 
تغيبرى راه يافنه باشده وبر لبن حقيقت. عقون ى كه از آفت لفت, محبت وتقليد به تورئد, كواءئد. 

(19) ازسوى دبكر أكر تتها سرك حُسن و قبح. شرع باشد لازمهاش آن لست كه يدون وجود شرع. 
مسن و قبحى موجود تباشده ولى اين لازمه. باطل لست يس ملزوم نيز باطال خواهد يود. يبان 
ملازمدى فوق آن لست كه طرق فرض متكور. علت با شرط تحقق و ثبوت مُسن و قبح. شرع 
لست و مىدانيم كه يدون وجود عل معلول را وجودى نيست١‏ جنانكه يدون وجوه شر 
مشروط راثبوتى نيست. يس اكر سن و قبح راشرعى بدائيم, ديكر بدون وجود شرع تابد آن 
دو را وجودى بأشمد. 

)7٠0(‏ حال كه ملازمدى مورد بحثء آشكار كشت. جاى آن لست كه جكونكى بطلان لازمه راثيز يبان 
نماييم. بى شك كسائى _جون هتدوان و برهصنان هندوستأن و ملحدين- در اين جهان هستند كه 
درغم غدم اناد بد شرع و ذيتى الهى بر حُسن رلستى و صدق ؤشتى در و وجوب شكر 
منعم يقين و بأور دارئد. ابنان. شخص دروعَكو و تاسياس را منمت كرده. السان رلستكو و شاكر 
رامدح و ستايش مىنمايند؛ در حانىكه در لين عمل نيازى به شرع و حكم آن ندارند و لساساً 
اعتقادى بدان تدارتد. 


اك الآوية إلى انتوية من الحوية 
فإن قلت: جاز أن يون المدرى لذلك طباعهم. 
0 : الطباع مختلفة فلو كان المدرك لذلك طباعهم لما تحقق اثفاقهم فيه لكن الأمر 
ليس كذلك فالايكون إلا عقليا 
إن قلت: جاز أن يكون ذلك ثبتا عندهم بشريعة سابقة نسختها هذه الشريعة 
اقلت: إنَما تجد هذا الحكم عند من ينفي الشرائع ألبتة بل و يقبح النبوات فلايكون 
ذلك الوهم حاصا ا بالنسبة إليه مع أنّ هذا المعتقد في هذا الوقت لايعرف تلك الشريعة 
الذي جاءها حتى يكون حكمه باعتبار الشرع 
! أجرى عادته بخلق هذء العلوم عند تصوراتهم .ا 
قلت: لايجدي ذلك نفعا إذ لايسمّى ذلك شرعا اتفاقا فلايكون إلا حكما عقليا "" 
ثم نقول: إن كلّ مااحكم به العقل حكم به الشرع و يعاضد العقل فيماحكم به كوحدة 
الصانع وحسن الإحسان و شكر المنعم ووفاء المهد و أداء الأمانة و قبح الكذب و الفظلم 
و نقض العهد و الخيانة و كفر النممة وغييرها من الأمور المدركة عند العفل 


(10) فته ممكن لست كسى بكويد: ايد يدرك حسن و قبح در لين لقرد. طبع آنان بأشيد. 

ليك در يياسخ خواهيم كفت: بايد يادآورى كر دكه طبايع السانها مختل ف لد. يناي راين. اكر درك 
طبع مىبود. أنقاق و لجماع آنان در لين ادراك حاص ل ثم يكشت در حالى كه لبر به عكس الست» 
بس جار داى نيست جز آركه مُدرك را عةل بداليم. 

ممكن لست كسى ديكر يكويد: شايد جنين ادرلكى براى آنهايه ولسطدى شربعتى كه به شربعتى 
ديكر نسخ تمده حاصل كشته لست 

هر بلسخ كوي حتى اقرادى كه وجود ادبان و شريع راتقى و يلكه بح مىكند نيز يه خسنو 
قبح عفلى معتر ف لد يس جكونه مىتوان جنين كسى راكه نه اعتقادى به شريعتى دارد و ذه يه 
يبلمبرى. متآثر از دين و شرع دالست؟ 

كر كسى بكويد: خداى تعالى قانون و مستش را نين نهادءكه ون افمال و اعمال تصور شوند. 
يه حُسن و قبح آنهائيز علم حاصل كردد. در ياسخ بايد كفت: از ابن توجيه تيز سودى به هم 
تم رسائيد: زبرايه اتفاق همه نمىتوان آنه راكه كفتيد. شرج ناميد. يس آن. جيزى جز حكم 
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انميحت انثاني نا 
و أَاكلَ ماحكم به الشرع من الأحكام اخخمسة المتعلّقة على أفعال العباد فيحكم 
به العقل إن وصل إليه و أدركه. مثلاً إنّ الشارع تمد أحلّ أكل الغنم بشرط أن ينبح 
على شرائط الذبح و إن مات هذا الغنم حتف أنفه أو لميراع بعض تلك الشروط 
فهو ميتة فحرّمها لمفسدة كامنة فيها فإن أدرك العقل مافي الميتة من المفسدة يفضي 
على وجوب اجتنابها و يذمّ آكلها و يقبح عمله و كذا إن الشارع تمفى أوجب صوم 
شهر رمضان و لاريب أنّه حسن في نفس الأمر و حرّم صيام يوم الفطر و هو قبيح في 
نفس الأمر فلو أدركها العقل حقّ الإدراك لحكم بحسن الأول و وجوبه و قبح الثاني و 
حرمت "0 

و لذاقال المتكلّمون: إن البعخة حسنة لاشتمالهاعلى فوائد. و عدوا من تلك الفوائد 
هذين: معاضدة العقل فيما يدلٌ عليه. و استفادة الحكم فيما لايدلٌ 

و الأحكام الخمسة مبتنية على مصالح و مفاسد كامنة في الأفعال و الأشياء. خبلافاً 


1" الباق حكم عقل و شرع 
هر آنه كه عةل يدان حكم كند. شرع نيز يدان حكم م ىكدد. و عقل. »أور حكم شرع لسته مانند 
حكم به وحدت و يكالكى صالع. و حسن لحسان. شكر متعم وفاى به عهد و يسمان, لدانت داري 
و قبح فروغكوبى. ظلم و ستم. عهدشكنى. خدائت. كفر تعمت و مانند لبور ديكرى كه در آنها. 
عقل سرك للست (00) 
اما اسكام ينح كاندى متملق به افمال مكلضين نيز كه صادر از شر ند. در صورتىكه عفل به كونهاى 
به فهم آنها نابل آيد. آنها رايه ادراك آورد. بدانها حكم خواهد كرد. مثلاً شارع تعالى خوردن 
كوشت كوسضد رايه شرط آزكه به شراتطى تبح شود روا دلسته لسته يس أكر كوسفندى يه 
خودى خود يميرد با يدون رعايت شرائط مقرّر. ذبح شود مردار لست. خوردنش حرام م شود 
كه اين يه سسب مصلحتى لست كه در ابن حكم تهفته لست. حال. جدائجه عفل ريه مفسدءاى كه 
ادر خوردن مردار است. آكاه كنيم. خود يه تزوم اجتناب از آن حكم خواهد كرد و كسى راكه يه 
خوردن آن مبادرت ورزد تكوهش و عمل لو را تيح مىكند. همجنين. خداى ستمال. روزدى ماه 
عضاو زا و لقي كرعوه الت بيك لبن عمل وَايمب اكلا توكوست تيز ازؤزة فر رؤز عيدا 
غطر راحرام فرموده و لين عمل حرام تيز ذاناً رشت و نكوهيده لست حال أكر عقل. به حبق. ابن 
دو عمل رابه ادراك آورد.بر حسن لونَى و وجوبش و قبح دومى و حرمتش حكم خولهد كرد. 


| قد الأوية إلى انتوية من الحوية 
للأشاعرة قائلين: بأنّ الحسن و القبح يستفادان من الشرع فكلّ ما أمر الشرع به فهو 
حسن و كلّ ما نهى عنه فهو قبيح و لولا الشرع لميكن حسن و لاقبيح كما دريت !”” 

و بالجملة العدليّة أعني الإمامية و المعتزلة و جمهور الحكما ذهبوا إلى أن الأحكام 
معلّلة بالمصالح و المفاسد الذاتية الكامنة في الأشياء و أنّ أفعال العباد منّصفة في 
نفس الأمر بالحسن و القبح. أدركهما العقل أم لا أنه لوكا جميع الأفعال في الحسن و 
القبح و التفع و الضرّعلى السواء و مع ذلك كان بعضها مأمورابه وفعله مطلوبو بعضها 
الآخر منهياعنه و تركه مطلوياً للزم الترجيح بلا مرجّح و التخصيص بلا مخصّص. و 
هو في نفسه محال و صدوره من الحكيم العليم القدير قبيح و ممتنع. و للحكماء و 
المتكلسين من الغدلية في إهرام ذا التعنى ؤرة أخر أعرضنا عنها 
خحوفاً لالٍطالة'** 


(15) لز ابن رو متكلمان عدليه كفتدلد: بعتت البيايه جهت فوائد و مصافحى كه در آن لستء نيكوست, 
در ميان فوائد بعثت. دو فايده را عبارت دانستهائد از: يارى عقل در آنجه كه خود بر آن كاه است. 
و نبل به حكم در آزجه كه ير آن آكاء نست و لسكام ين كاقدى تكليفى نيز مبتتى بر مصالح و 
مفاسدى هستسد كه در افمال و شيا تهفته لست برخلاف عقيددى لشاعردكه حُسن و قبح رامستقاد 
شرج مى دلند وبر آنئد كه هر يمه ر اشر يدان دستور داده.نيكوست و هر جه راكه نهى كرده 
قبيح لست بنايرلين اعتقاد. كر شرعى نبود. نه حُسنى بود ونه قح . 

17) بانجمله. عدنيه يعنى اماميه و معتزله و جمهور حكمابر آن رقتدائد كه لحكام را علل و لسبابي 
الست. لين علل و لسبايء عيارت از مصائح و مفاسد ذاتىاى لستكه در لثبيا نهفته الست. امال 
مكلفين در واقع. به حُسن و قبح متصفاند. كرجه ممكن لست عقل در بيارماى موارد نتوائد لين 
حسن و فبح رابه انراك آورد. 
ديل حقيقت فوق آن لست كه أكر همدى اضمال برلر باشند, يعنى حُسن و قبح و نفع و ضرر همدى 
آنها بكسان باشد. نيك يا ابن حال دستور بد كه السان يعضى راانجام دهد و بعضى دبكر را 
تر ككند. ترجبح بلامربُح. و تخصيص بلا مخصّص لازم خولدد آمد. ويسى واضح لستكه لبن 
لمر في نقسه محال.و صدورض از حكيم عليم قدير. قبيح و بلكه ممتنع لست. 
حكماو متكلمان عدنيه در يبان لين معنا و ردٌ انندى لشاعره. دلائلى ديكر اقلده قرمودهئد كد يه 
جهت لجتناب از اطافهد ى كلام از ذكر آنها خوددارى مىورزيم. 


ع 
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(15) مصالح و مفاسد را هر ضروريا تكلى بتحكقه (يعتى نفس. عقل. دين. عرض و مال)كه اسككام. 


انميحت اثثاني ا 1 


الإجمال في الضروريات الخمس لكلية التي علّلت بها 


وقد حصرت على 


الأحكام الشرعية الكلية فإنَ كلّ واحد منها حرم لحفظ شيء من تلك الكلييات الني همي 
الضروريات التي لايستقيم النوع إلا ب 
الصدوق رتسب و في باب علل تحريم الكبائر من «الوافي» لالفيض جز نفااً عنه!*" 


اففي «من لايحضره الفقيه؛ لرئيس المحدثين 


اكتب علي بن موسى الرضاةة إلى محمد بن سنان فيما كتب من جواب 
امسائله 

حرم الله قثل اننفس لعلّة فساد الخلت في تحليله لو أحلّ و فنائهم و قساد 
التدير. 

و حرّم لله تعلى عقوق الوالدين لمافيه من الخر وج من الترقير له تعفى والترفير 
اللوالدين و كفر النعسة و إبطال الشكر وما يدعر من ذلك إلى قلة النسل و 
انقطاعه لمافي العقرق من قلة توقير الرلدين والعرفان بحقّهما وقطع الأرحام 
و الزهد من الوالدين في الرلد و ترك التربية لعلة ترك الولد برها '*" 
وحرّم الله الزنا لما فيه من الفساد من قئل الأنفس وذداب الأنساب و ترك 


شرعيه كلى بدان تعليل مىشوند. محصور ساختهائد. يس حرمتهر كدام از آنها يدان جهت لست 
كه داراى آن كليات ضرورى لست كه نوع جز به حفظ آنها لستوار نمى شود. 

در كناب شريف لمن لابحضرء قفضيه؛ اثر (زشمند رئيس محدثان, شيخ صدوقبضوان ل نعالى عليه 
وتيز درباب علل تحريم الكبائر ازكتاب كر انقدر «وافى؛ تأثيف في ضكاشالى يي به نقل ازكتاب 
ببشين آمده لست: 


(18) لمام على ين موسى افرضا نئي در بلسخ به يرسشرهاى محمد ين سنان. جمنين توشت كلد 


خداى نسلى قتل نس رايه جهت آزكه أكر حلال مىكشت تباهى مردمان و نلبودى و فساد تديير 
آنان راموجب مىشد حرام فرمود. 

و خداى نعلى عقوق واقدين را حرام فرمود: مراك در آن. تلسياسى خداى تماى و والدين و كر 
تعمث لست م لبطال شكر و كمى و القطاع نسل. از آن روى كه در عقوق وقندين. ارج تنهادن به 
واندين و حمق تاشناسى و قطع ارحام تهفته و تتيجهلى آن لست كه واندين به سبب آنكه فرزند از 
لحسان بدائان خوددارى مىكند. از دلشتن فرزته و ترييت آن لجتناب ورزند. 


هنا الأوية إلى انتوية من الحوية 


التربية للأطفال وفساد المراريث وما أشبه ذلك من وجره الفساد 

وحرّم لله مز قذف المحصنات لما فيه من فساد الأنساب ونفي الولد و 
إبعلال المراريث و ترك التربية وذهاب المعلرف وما فيه من الكباثر و العلل 
التي تؤدي إلى فساد الخلق '”* 

و حيرم الله أكل مال اليتيم ظلماً لعلل كثيرة من وجره الفساد: أوّل ذلك 
إذا أكل الإنسان مال اليتيم ظلماً فد أعان على قتله إذ اليتيم غيرمستفن و 
لامتحمل لنفسه و لاقائم بشأن و لا له من يقرم عليه و يكفيه كقيام والديه 
فإذا أكل ماله فكأتّه قد قتله و سيره إلى الفقر و الفاقة مع ما رم لله عليه و 
جعل له من العقربة في قوله نمدر: مِوَلْيْخْسَ لين ومن 1 
خافوا يهم ليتوا له عوقولا سَديدا» و لقرل لبي جعفر :2* إن لكه تس 
أوهد في أكل مال اليتيم عقربتين عقربة في الدنيا وعقرية في الآخرة ذفي 
تحريم مال اليتيم استبقاء اليتيم و استقلاله لنفسه والسلامة للعقب أن يصيبهم 
ما أصابه لما أوعد الله مون فيه من العقربة مع ماافي ذلك من طلب اليتيم 
بثاره إذا أدرك وقرع الشحناء والعداوة و البغضاء حتى يتفائرا'*" 

و حرّم الله الفرار من الزحف لما فيه من الوهن في الدين و الاستخفاف 


(10) و خداوند زنا و حرام فرمود به دثيل فسادى كه در آن ست و موجب قتل نفس و از ميان رقتن 
نسبها مى شود و ترك تربيت كوتكانو فساد مير اشهاو مفاسدى ديكر از لين قبل 
و خداوند عزوسل تهمت به زنان شوهر دار را حرام فرمود؛ زير|باعث فساد نسبها مى شود و نفى 
ولد و تباهى ميراثهاو تر تربيت كوتكان و لز ميان رقن معروف و كناهان كبر «اىكه در آن 
الست و عذال ديكرىكه موجب فساد مردمان لست. 

(14) و خدارند خوردن مال تيم راكه از روى ظلم و به ناحق باشد. حرام فرمود به علال يسيارى كله 
فساد در بى دارد: لول آزكه يون كسى به ناح مال يتم را يخورد. در واقع هر قتل لو شركت 
جسته لست؛ زيرا يتيم به خود متكى و ب باز تبست و كسى همجون والدينش لمورش رابرعهده 
كيرد ندارد. يس ون كسى مال لو رابخورد. ماثند لين لست كه لو راكشته ويه فر و مىجيزى 
كشائده است. علاره بر لين خداوتد لين عمل را حرام كرده و برايش مجازات تعيين قرموده كله 
مىفرمايد. وكسانى كه مىترسندكودكان ناتوان لز آنها ياقى مائده. زير دست مردم شونده يس 

- 


انميحت اثثاني ك1 
بالرسلمدرت ل وسادسه لهم والأئمة العادلة يا وترك نصرتهم على الأعداء 
و العقربة لهم على إنكار ما دعرا إليه من الإقرار بالربربية و إظهار العدل و 
ترك الجور وإماتة الفساد ولمافي ذلك من جرا: العدوعلى المسلمين وما 
.يكرن في ذلك من السبي و القتل و إبطال حت له تمفى وغيره من الفساد !”” 
و حرّم الله تمهى التعرّب بعد الهجرة للرجرع عن الدين و ترك المرا 
للأبياء و الحجج علي أشولمدرت و ما في ذلك من الفساد و إبطال حقٍ 
كل ذي حقّ حقّه لا لعلّة سكتى البدو و لذلك لر عرف الرجل الذين كاملا 
الميجز له مساكنة أهل الجهل و الخخرف عليه لأنّه ليزم أن وق منه ترك 
العلم و الدخرل مع أهل الجهل و التمادي في ذلك ”” 


بابد ز خدايترسند و سخن به اصلاح و درستى كويند وراء عدلت بويند» لنساء/ ١٠1و‏ نيز لمام. 
اباقر. لوجممر :27 فرمود: خداوند خوردن مال يتيم را دو عفوبت مقدر فرمود: عفويتى در تليا و 
عقوبتى ديكر در آخرت, 
بس در تحربم مال يتيم..بقاى يتيم و لستقلانش مر خودش راياشد و آيندكان از نجه بدو رسيده 
سالم مائنده از آن روى كه خدلوند موسق بر خوردن مال او عقويت مقر فرموده لست. و علار ير 
إبن. خوردن مال يتيم سبب مى شود كه جون لو به سنّى رسد كه ستمى راكه بر لو شده نريايد. به 
التقام بر خوامد خاست وكيسه. عدلوت و دشمنى حاكم كردد و در تتيجه. به تمبودى و تمأهى رسند. 

(19) و خداوند. فرار از جهاد را حرام فرمود؛ زيرابه ولسطهاش دين ست مى شود و يسامبر أن صلرات لل 
وسلامه لهم و أدامان عادل ين كوك شمر ده مىشوند و سارى آنان عليه دشمنان ترك م ىكر دد. 
و ديكر ليزكه دشمنان كه دعوت بلس رانو لسامان يه قرا بر ريوييت و اطهار عدل و ترك ستم و 
ازميان بر داشةن فساد را ردكر دوثد به عقوت نمىرسند. ونيز شمن بر مسلمائان جرى مى شود 
و قتل و غارت و ابطال حق خدائنيلى و فسادهاى ديكر لازم مىآيد. 

1:0 و خداوند متمان تعرب بعد از حجرت را حرام فرمود: جه در آن. رجوع از دين و يارى تكردن البيا. 
و حجج لهى عليه رأنضل الصلرات لست كه لين تباهى و قساد در خود دارد و إبظال و يايمال شدن 
حدق هر ذى حقى را نه آزكه علت حرمت. سكونت در باديه ياشد. و لز اين رو. جد ائجه كسى به 
دين رهنمابى شود و يدان معرفت يليد. بر او جائز تيس تكه يا لهل جهل و تادئى زتدكى كند در 
حان ىكه ترس [بى الساثى ]ير لو مىرود؛ زيرا لو از اين خطر ايمن نيس ت كه معرفت و علم خويش 
به دين ]را ترى كتد و يا لهل جهل در بىليماثى يعائد 


* 


اشترى الدرهم بالدرهمين كان ثمن الدرهم درهماً وثمن الآخبر باطلاً فبيخ 
الربا وشراؤه وكس على كلّ حال على المشتري و على البائع فحظر الله تمفى 
على العباد الربا لعلّة فساد الأمرال كما حظر على السفيه أن يدفع إليه ماله لما 
امنه رشده فلهذء العلة حرم لله تمل لزيا 


يتخرّف عليه من إفساده حتى 
و بيع الربابيع الدرهم بالدرهمين, 
وعلة تحريم الرا بعد البّنة لما فيه من الاستخقاف بالحرام المحرّم وهي 
كير بعد ليل و تحويم فا تعر ها لريكن ذلك منم إل ستخفاًالمحزم 
الحرام والاستخفاف بذلك دخرل في الكفر '"" 
و علة تحريم الربا بالنسيئة لعلّة ذهاب المعروف و تلف الأمرال و رغبة 
الئاس في الربح وتركهم للقرض والقرض صنائع المعروف. ولمافي ذلك 
من الفساد و الفللم و فناء الأمرال»' !"9 

صوق (إبو جعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بلبويه قمى). من لايحضره 

ص 517284: مط النجف الأشرف. 


(1) و سبب حرمت ريا تهى خدائندهى و قسادى لست كه در اموال يديد مىآيد؛ زيرا جون السان. 
ترهمى رايه دو درهم يخرددبهاى اين درهم. درهمى يش تيست و مايقى ياطل لست. يس خريدو 
فروش ريا در هر حائى بر خريدار و فروشنده يليدو تايسسد لسث. از اين رو. خداى تعلى ريا رايه 
جهت فسادى كه در لموال يديد م ىآوردير بندكان ممنوع ساخت؛ همجنانكه ممنوع ساخته لست 
كه اموال شخص فيه راتازمث ىكه يهبود نيافته يدو يدهند: جه خوف آن مىرودكه آن راتباوكدد. 
بس ابن لست علت آنكه خداوند نعالى ربا و قروختن درهمى به در درهم را حرام قرموده لست. 
و سبب تحريم ربايس [ تبيين.كويدك شمردن حرام محرم لست كد لرتكاب لين عمل يس از 
بيان. و تحريم خدلوتد سس كنلهى بزرك بلشد و لين عمل راسبسبه جز كوجك تتم رفن حرام 
محرّم تيستء و كوجك شمردن همان و دخول در كفر تيز همان. 

(7)م سبب تحريم ريا در نسيه (تأخبر يردلخت يدهى). از ميان رفتن معروف و تلف شدن اموال و 
مشتاق كشتن مردم به سود و ترك قرض [افحسته] با ايركه قرض دادن از اعمال تيك لست. و 
فساد. ظلم و تباهى أنوالكه در آن لست. 
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قائد إلى الرضران أتباعه مؤديا إلى - لزه دي بج لال 
و محارمه المحذورة وفضائله المندوية و جمله الكافية ورخصه المرهربة 
اته الجالية نفرض الله الإيمان تطهيراً من الشرك و 
الصلاة تنزيها عن الكبر والزكة ز في الرزق و الصيام تبيناً للإخلاص 


امن الفرقة و الجهاد عزًللإسلام و الصبر معرنة على الاستيجاب والأمر 
بالمعروف مصلحة للعامة و بر الرالدين وقاية عن السخط و صلة الأرحام 
منماة للعدد و القصاص حقنا للدماء و الوفاء بالنذر تعريضاً للمغفرة و ترفية 
المكاييل و الموازين تعبيرا للحنيفية ( (تعييراً للبخسة ظ) وقذف المحصناء 
حجباً عن اللعنة و آترى] السرقة إيجابًلعفة و أكل أموال الامى إجارة من 
الفللم والعدل في الأحكام إيناساً للرعيّة وحرّم له الشرى إخملا صا بالربوبية. 
الترالسة تك يا لتر ليه وفوراعا نووست" ب 


)عدو (لمجاو دين على ين سحيو بن وص بن د من لايحضضره الفقيه ج؟. 


)و در «من لايحضرء الققيه: نيز آمده الستد 

لز جالر از زينب دختر على :+ كه قرمود ادر فاطمه ب در خطنداى در معناى فدك قرمود: 
در بين مما براى خداوند عهدى لست كه آن رابراى شما بيش فرستاد. و بقيهلى كه آنها رايين 
شما كذاشت كناب خداكه بصائرش آشكار است و آيات آن ينهائىهايش را منكشف مىسازه 
و برهائى اسستكه متجلى الست ظواهرش. و براى هميشه مردم آن را كوش مى دارند و أن كتاب 
يبروانش رابه سوى رضوان ميرد و ييروانش رابه سوى نجات مىكشاند. در اين كتابٍ همدى 
حجتحاى نوزائى خداوند و همدى محارم بر حثر شددى او و فشائل يستديدءاش تبيين شده 
لست. و همدى جملههاى آن كاقى و رخصتهاى آن موهوب و شرايع آن مكتوب و ينات آن 

- 


الأوية إنى التوية من الحوبة 


«سأل دشام بن الحكم فباعبد اله :ن:: عن علّة تحريم الربافقال: إنّه لركان الربا 

حادلاً لترك الثاس التجارات و ما يحتاجرن إليه فحرّم فله الربا لير اناس 
روشن لست بس خداوند ليمان رابه خاطر تطهبر لز شرك.و نماز ا برلى تنزيه لز كبر. و زكات را 
زيادى در روزى.و روزهراتبين براى لخلاص. و حم راسربلندى براى دين.و عدالت را تسكين 
دلها.و طاعت راتظام براى ملّت. و لملمت راموجب عدم تفرقه. و جهاد راعزت براى لسلام. و 
صبر راكمك بر استيجاب. و لمر به معروف رابراى مصلحت عموم. و نيكى به والدين را سير 
لزسخط خدا و صلدى لرحام را موجب تكثير جميت, و قصاص راجل وكبرى لز خونريزى و 
وفاى به نذر رابراى در معرض منغرت قرار كرقتن. و بر خدن يبسانهها الزدياد روزى) و موازين 
راعبور دعنددى به سوى باكوها. و ترك تهمت به زئان مؤمنه را ماقع لز نعن خداوند. و (ترك) 
سرقت راموجب عمْت. و (ترك) خوردن مالهاى يتيم رابراى جلوكيرى از ستم و عدالت در 
احكام راموجب انس رعيّت قرار داد. و خداوند يراى اخلاص به ربوبيت شرك راحرام ساخت, 
بس تقواى لهى يبشه كنيد آنجنانكه شايسته لست در آنجه راكه خداشما رابه آن قرمان داد. 
و از آنجدكه شمارابرحذر دلنت يرحفر ياشيف 


(7) صدوق الوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بليويه قمى). من لابحضره التقيه. ج' 
297 تشر جاممدى مدرسين. ج دوع 1817م 
همجنين درهمان كناب ف[ امام صادق :22 تقل للست كه فرصودد 
رياحرام كشت تا شما از تقال به حرفدها و صنابع حلال و ممروف باز تماييد. 

(53) صدوق الوجعغر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بايويه قمى). من لابحضره الففيه. 
عس 06# نشر جابعدى مدرسين. ج دوع 171دقى, 
حديتى ديكر نيز در آن كتاب از لمام اقر :22 تفل كشسته كه لمام فرمود: خد لوند روسل ريا راحرام. 
فرمود تا معروف از ميان نرود. 


ع 


0 


انميحت اثثاني 5 


من الحرام إلى الحلال و التجارات و إلى البيع و الشرى فيبقى ذلك يينهم 
في القرض **” 
و قال الفيض يا في 
٠و‏ لتحريم الربا علة أخخرى ذكرها بعض أهل المعرفة حيث قال: آكل الربا 
أسرء حالاً من جميح مرتكبي الكبائر فإنَ كل مكتسب له توك مافي كسبه 
د كان أو كثيراً كالتاجر و الزارع و المحترف لميعيّنرا أرزاقهم بعقرلهم 
و لميتعيّن لهم قبل الاكتساب. فهم على غير معلرم في الحقيقة. كما قال 
نا: «أبى الله أن يرزق المؤمن إلا من حيث لايعلم» و أمّا آكل 
الربا فقد عبّن مكسبه و رزقه و هر محجرب عن ريّه بنفسه و عن رزقه 
نه لاتركل له أصلاً له لله تملى إلى نفسه وعقله و أخرجه من حفظه 
و كلاثئه فاختطفته الجن و خبلته فيقرم يرم القيامة و لارلبطة يبنه و بين 
الله مزوجق كسائر القاس المر: كَل فيكون كالمصروع الذي مشه 
الشيطان فيخبطله لايهتدى إلى مقصد ”7 
فإذا دريت أن أفعال العباد متصفة في نفس الأمر بالحسن و القبح العقليين فتقول: إنّ 


(6”) صدوق الوجعغر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بالويه قمى). من لابحضره الفقيه. ج7. 
ص /09نشر جامعدى مدرسين. ج دوم 1795د.ق, 
جناركه در آن كتاب شريف آمده لسته حشام بن حكم از امام صادق 9 از سبب تحريم ريا 
برسيد. حضرت فرمود: «أكر ربا حلال مىيود. مردم تجارت و حرفهاى مورد نياز خويش را 
ترك مىكفتند. يس خداوند ريا راحرام فرمود تامردم لز حرام به سوى حلال و تجارات و خريد. 
و فروش روى آورئد و دربين آنان قرض احسته دادن مرسوم شود وياقى يمائدء 

(/) فب ضكاشئى (محمدمحسنرافى.ج شصص ٠١21٠ ١6١‏ .نش ركتا شاد ى لما مير لمؤمتين 39 
اج ليل 8امق. 
و فيض در «وافى؛ كقتد دو براى تحريم ربا علت ديكرى هم هست كه يعضى از لال معرقت أن 
را ذكر كرددائد جوزكه فرمود: خورنددى ربا حانش [ حمدى مرتكبين كداهان كبيره بدتر الست 
جو ن صاحب هر كسبى يك تحوه توكال د ركسب ش كم يا زياد مطرح لست متل تتاجر.كشاورز. و 
صلحبان حر فه كه ارز اسان رابه عقول خود تعيين نم ىكنند. و قبل لز لتتساب هم رزق شان مين 

- 


| حالف الأبية إلى انتوية من الحوية 
الأحكام المتعلّقة بها تكون على خمسة أقسام لأنّ الحسن يتقسم إلى الأحكام الأربعة 
الواجب و المندوب و المباح و المكروه. و القبيح حرام فتصير أحكام الحسنة مع الفييح 
خمسة. و وجه الحصر كمافي «المُجلي» و «شرح التجريد؛ للعلامة:** 

إن العقل عند حدوث الفعل إما أن يصفه بوصف زائد على حدوثه أو لايصفه بغير 
الحدوث و الثاني حركات غير القاصد كالساهي و النائم و الأرّل لايخالو ذلك الوصف 
ما جزم العقل بالغرة من و همو الفبح و إلافهو الحسن ثم الحسن إن رمح جائب الفعلٍ 
إلى حد يمنع العقل من تركه فهو الواجب و إلا فندب و إن كان راجح الترك رجحاناً 
لايصل إلى المنع من فعله حّى ينفر العقل منه فمكروه و إن تساوى طرفا الفعل و الترك 
فمباح فالقبيح ما كان على حدٌ يتفر العقل منه بحيت يذمّ فاعله و الحسن ماليس كذلك 

فالواجب منه ما يحكم العقل بوجوب المدح لفاعله و الذمّ لتاركه و المكروه ما 
لايستحق الذم يفعله و يستحقّ المدح بتركه و الندب ما يستحقّ المدح بفعله و لاذمٌ 


نشده لست جه لبزكه رسول لله :72 فرمود: ح.داوند للا دارد كه به مؤمن روزى دهد جز از آنجا 
كه تمى دئد.و لما خورنددى ريا كسب و رقش رامين م ىكدد و نذا لوبه خودش ل[ يرور دكار 
محجوب لستء و به تعن كردن. لز روزىاش در حجاب لست, و اصلا براى لو توقلى به خدا 
نيست يس خداوند تعالى هم او رابه خود و عقلش راكد لشته و لو را لز حفظ و كعاننش بيرون كردة 
لست. يس جِنٌ لو راشكار و عفلش را فاسد ميكند و در روز قيامت محشور مىشود و حال 
ابركه هيج رلطداى بين لو وبين خداوند نيس تيه خخلاف ديكر اكه بر لساس توكل با خدا ارتباط 
دارئد. بس خورنددى ريا مدل آدم مصروع و صرع كرفتهاى لستكه شيطان او رامس كرده يس 
لو را ديوانه ساخته تاه ركز به مقصدى راء نيايد» [تا ابنج جدد روايت تل شدكه يافتيمكه احكدام 
واجب ياحرا ير مصائح يا مفاسد مبتنى لست] 

(78) يس حالكه آشكار كشت كه افمال يندكان, يه وافع متصف يه سن و قبح عفلى لد. مىتوليم 
بكوييم كه لحكام متعلق به لبن اضال بير بر بنج قسماند بدي قر كه حُسْن, بر جهار قسم لست 
كه عبار تاند از: ولجبء مندوب:مباح و مكروه. قبيح رائيز بيش لز يك قسم نيست كه عبارت از 
حرام لست بس مجموع احكام خسن اضافدير قبيح: بنج لست. 
لت حصر لسكام فر بنج حكم متكور بجناركه نر كتابهاى سجلى؛ و مشرحتجريد آمدهيه 
يبان قبل الستة 
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انميحت انثاني ك1 
في تركه و المباح مالايستحقٌّ بفعله و لابتركه مدحأو لاذمًاً:”” 

وليعلم أن هذا التقسيم منطبق على تقسيم القضايا اثلاث العقلية 
الإمكان و الامتناع؛ فإنَ الولجب لما كان راجح الفعل ممنوع من تركه كان 
الذاته الذي هو راجح الوجود غير جائز العدم, 

و الحرام لمَا كان راجح الترك غير جائز فعله كان كالممتنع الذي هو راجح العدم و 
لايصحٌ وجوده!"” 


و المندوب لما كان راجح الفعل مع جواز الترك كان كالممكن الواجب بعلّنه مع 


(79) جون فصلى از انسان حادت مىشود. يا جنين لست كه عقل. آن رايه صغتى اضافه بر حدوئش 
منصف مىكند و يا خير. حركات شخص ساهى و كسى كه در خواب است. لز نوع دوم الست 
يكن نوع اول كه در آن علاوء بر حدوت. صعتى دمكر نيز نحاظ مى شود با جنين الست كه عفل, 
به جزم و بقين ز آن متنمر لست كه اين را قبيح كويند, و يا ينين نيس تكه در لين صورت. آن 
راختن خولتد. 
حَسّن نبز أكر به كونداى باشد كه عل ترك آن را منع مىكند. واججب لسته و أكر جنين لباشد, 
مستحب. حال. أكر ترك آن. داراى رجحائى باش د كهيه حدٌ منع نرسد. مكروه لسثه و أكر قعل و 
ترك. مسلوى باشند. سباح لست» 
ينليراين. قببح همان لست كه عقل به كونداى از آن متتقر لست كه فاعلش را عنمت مىكنده 
برخلاف سُسنكه ينين تيسته ١‏ 
بس ولجب. فعلى لست كه عقل بر وجوب مدح فاعل آن حكم كرده ترك كللدداش را مذمث 
م ىكند. و مكروه. ضلى لست كه لجامش را استحقاق ذم و نكوهش نيستء و يكن تركش در 
خَوَو مدح و سستايش الستم و مستحب. فعلى الس تكه الجامش فز حور مد وستايش السنته ولى 
تركش رامنمتى تبادد. و بالآخره مباح آن لست كه نه لجام و نه تركش. مستحق تكوهش و نيز 
دحم معاي يست 

30) بابد دنس تكه تقسيم قوق .بر تقسيم سدكائدى قضاباى عقلى بعنى وجوب. لمكان و لمتداع منطبق 
الست هه از آنساكه فل ولجب نجامش راح لست و تركش ممنوع. نظير ولجب اذاته لست كه 
وجودشى راجح لست به كونهاى كه عدم در آن راء تدارد. 
حرام نيز [ آنجماكه تركش رلجح.و ضلش غبر جائز است.يمون ممتنع مىماتدكه عدمش راجح 
الست و وجودي مسوع 


الأوية إى انعوية من الحوية 


جواز العدم عليه باعتبار ذاته '"”" 
روه لما كان راجح الترك مع جواز الفعل كان كالممتنع بغيرء فإنّه راجح العدم 
مع جواز الوجود باعتبار 
و المباح لما كان متساوي طرفي الفعل و الترك من غيرترجيح لأحدهما كان 
كالسمكن الصرف الذي لربلاحظ معه علّةالوجود و لاع العدم م 


ي الأشياء و أفعال العباد و حرّم هذه لمفسدة و ضرر و أحلّ ذلك لمصلحة و 
نفع و ماحرّم فهو قبيح في نفس الأمر و أن ارتكاب القبائح و المعاصي يبعد الإنسان 
عن الله تمل و يوجب الحرمان و عن كماله اللاثق له و كذا الإخلال بالواجب و لاريبٍ 
نَ إزالة المضارٌ واجبة في العقول أن الذنوب سموم مهلكة فيجب عليه عفلاً و شرعاً 
أن يتوب إلى الله. أي يندم على ترك الواجب و فعل القبيح في الماضي لقبحه و أن 
يعزم على ترك المعاودة إليه'*" 


(01) همجنين مستحب تيز جون الجامش رالمح.و تركش جائز لست ممكنى رامىمادكد به ولسطدى 
علنش. وجوب يافنه؛ أكرجه يه اعتبار داتش. دخول عدم بر آن جائز الست 

717و مكروه جوركه تركش رجحان دارد و از طرفى قملش جائز لست هسائند ممتنع يغيره للست؛ زيرا 
آن رلجح لعدمى لست كه وجودش به اعتبار ذائش جائز لست. 

(7) مباح نبز كه فعل و تركش من غير ترجيح. مساوى لست مانند ممكنى صرف للست كه نه علت 
وجوه ونه علت عدم به آن ملاحظه نكرهد. 

71) حال در لين مقدمه دائسته شدكه احكام ينجكائه. بر مصائح و مفاسدى كه در لثبياو اقعال مردم 
تهقته, متنى الست هر عمل حرامى به هيت معسده و يات كه هر بى دارد حرام لست و تيز هبر 
عمل ىكه حلال كشته. يه جهت مصلحت و سودى لست كه در آن لست. آنجه كه حرام كردد ذاناً. 
قبح لست. و ارتكاب معاصى و قبائح. انسان را أز خداى دور ساخته. موجب حرمان از كمال 
اشايسته و بالستدى لو مىكردد و همجنين لست اخلال به ولجب. و شك نيست كه دفع ضرر و 
زيانيه سكم عل واب لست ينه كدااهان. .سمومى مهلك د و بايد لنسان به حكم شرع و عقل 
به ولسطدى توبه لز آزها مصون مائده به عبارتى دمكر .ير ترك ولجب و كار زشت و ايسندى كه 
در كنشته انجام داده بشيمان شود. و عزمش را جزم كندكه يدان يازتكردد. 
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انميحت اثثاني ك1 
فالتوبة واجبة لدفعها الضرر و لوجوب الندم على كل قبح لقبحه أو إخلال بالواجب 
و على هذا لتحقيق يستقاد فورية وجوب النوبةأيضاًكما لإيخفى!** 
لذة هو لوجوب الندم على كل د قبيحه ليشمل الدليل الصغائر لو اغترض 
«لدفعها الضرر» لايشمل الصغائر '”” 
تك ا ار جف له 
«لاريب في وجرب التربة على القرر؛ فإنّ الذنرب بمنزلة السمرم المضرّة 
بالبدن و كما يجب على شارب السمّ المبادرة إلى الاستفراغ: تلافياًلبدنه 
المشرف على الهلات. كذلك يجب على صاحب الذنوب المبادرة إلى تركها 
و التربة منها؛ تلافياً لدينه المشرف على الاضمحلال قال: و لاخلاف في 
أصل وجربها سمعالالأمر الصريح بهافي القرآن و الرعيد والحتم على تركها 
فيه قال تملى: يا أيه لذي أمنُوا وبال اله توي تَصوحأ» وق 
هوك هُم امون وإنماالخلاف في وجربها عت 
ضرر العقاب '”” 


(0؟) فررى بردن وجروب توبه 
يس توبه براى دفع ضرر و نبز يشبمائى بر الجام هر قهل قبح يا لخلال به ولجب. لازم و ولجب 
لست.و لز آنجه كفنه شد ينازكه بيدلست وجوب فورى بودن توبه نيز لستفاده مىكردد. 

(75) لمنكه كفتيم: «و نيز وجوب بشيمائى بر لجام هر فل قببح؛براى آن لس تكه كلهان صخيره ريز 
مل شود زيراجه بس شخصى ممتر ض بكويد: لستدلال شماكه در آن يبان كشت كه توبه براى 
دفع ضرر, لازم الست. ممكن لست شامل كناهان صغيرهنشود. 

(80) علامه. شيخ بهانى يد .)1١(‏ جنازكه در درياض فسالكين؛ (11) آمده. مىفرمايده 
شكى نيست كه توبه. به فور ولعب لتم جه كناهان به منزفدى سعومى هستند كه به يدن 
آسيب و ضرر مىرساتتد. و جنازكه بر كسى كه سم خورده لازم لست مبادرت كند به 
استفراغ تا يدن در شرف مرك خويش را نجات دهد. بر كناهكار نيز ولجب لست به ترك 
كناه مبادرت ورزد تا دبن خود راكه در شرف تباهى لست رهابى بخشد. و البنه خلاقى 
در اصل وجوب توبه. به ديل سمع تيسته مه يدان صريحاً در قرآن لمر شده و بر تركش 
وعيد آمده لست كه خداى تمانى قرمايد: ذاى مؤنان! يه سوى خداى. توبه كنيد؛ توبداى 
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ا الأوية إلى انتوية من الحوية 


و هذا كما لايخفى لايدلٌ على وجرب التوية عن الصغائر ممن يجتب 
الكبائر لأنها تكفره حيتتذ و لذا ذهب البهشمية'* إلى وجربها عن الصغائر 
سمعاً لاعقلاً نعم الاستدلال بأنّ الندم على القييح من مقتضيات العقل 
الصحيح يعم القسمين '”” 

و ما فورية الرجرب فقد صرّح به المعتزلة و قار يلزم بتأخييرها ساعة إثم 
آخر تجب التوبة منه أيضاً حتّى أن من بة عن الكيبرة ساعة واحدة 
فقد فعل كييرتين و ساعتين أربع كبائر؛ الأوليان وترك التربة عن كل منهما و 
ثلاث ساعات ثمان كبائر و هكذا و أمحابنا برافترنهم على وجرب الفررية 
لكتهم لميذكروا هذا التفصيل فيما رليته من كتبهم الكلامية *"٠‏ 


تصوح 4 (تحريم/4). و نبز فرمايد: وو آزكه توبه تكند از ستمكاران باشد» (حجرات/11): 
وليكن اختلاف ققط در آن لست كه آيا توبه. به يل عفل تيز ولج لست با خير؟ معتزله آن رابه 
ديل ابركه تويه دقع ضرر عاب م ىكدد. به عل ولجب دانستهلد. 

(14) بهشسّه. يكى از فرقمهاى معتزنه و بيروان «الوهاشم عبدانثلام بن لبن على جبائىالد. 
لمتوفاى1 1 نى)) 

(74) جنازكه ببدلست. ابن دثيل دلانتى ندارد ير وجوب تويه لز كناهان صغيره براى كسى كه از كناهان 
كبيره اجتناب مىورزد. از ابن روست كه بهشميه بر آن رفته ند كه توبه. تنهابه ديل سمع ولجب 
الست و عفلاً طيلى بر آن موجود يست. فبته م ىتوان كفت لستدلا لبه ركه يشيمقى بر فل قبيح. 
مقتضاى عقل سليم لست .هر دو قسم را ادل الست 

(:0) سيد على خان (صدرادين مدتى شير ازى). ريا ض سالكين. ج ؟.ص 7/1.نشر جامعدى مدرسينء 
اج اول 4*ادق. 
معتزنه به صر لحت. فوريت وجوب توبه ر|معتقدند و جنين م ىكويدد كه: حتى أكر يك ساعت به 
تأخبر لفتد. لين خود كاهى ديكر باشدكه تومدى لز آن تيز لازم لسته جنانكه أكر كناهء كبر «يالدد 
و تويه. ساعتى به تأخير افند. دو كنا كبيره نجام شده لست. و أكر دو ساعت تأخير للدازد. جهار 
كبيره نجام داده لست كه دوتاى لرتَى و ترك توبدى از هر يك از آن دو مىشود جهارتا. و أكر 
نه ساعت تأخير لدازد. حش تكبيره مرتكب شده و حكة! متكلمين اميه نيز بر ووب فوريت 
توبه ممتقدنده يكن ججنين تقصيلى كه معتزته يبان نمودهند د ركت بكلامى ابشان ديدء تم شود 
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انميحت اثثاني ك1 

ثم إن التوة عن الذنوب تكون على صور تختلف بحسب اختلاف المعاصي و ذلك 
كمافي شرح التجريد» للعلامة و لابن بي جمهورالأحساني و«احياءالعلوم؟ 
للغزلي وغيرها من الكتب الكلا. رها: إن التوبة إِمّا أن تكون من 
حقّه تمد خاصّة أو يتعلّق به حقّ الآدمي و الأوّل إِمّا أن تكون من فعل قبيح كشرب 
الخمر و الزنا أو إخاهل بواجب كترك الزكاة و الصلاة فالأوّل يكفي في التوبة منه الندم 
عليه و العزم على ترك العود إليه''* 

و أما لثاني فتختلف أحكامه بحسب القوانين الشرعية؛ فإنّ الذنب إذا لميكن مستتبعاً 
لأمر آخحر يلزم الإثيان به شرعاً كلبس الحرير و شرب الخمر و سماع الغناء كفى الندم 
عليه و العزم على عدم العود إليه و لايجب سوى ذلك و إن كان مستبا لأمر آخر من 
حقوق الله أو من حقوق النّاس مايا أو غير مالي وجب مع التوبة الإتيان به فمنه مالابدٌ 
مع التوبة منه أداؤه كالزكاة و منه ما يجب معه القضاء كالصلاة و منه ما يسقطان عنه 
كالعيدين هذا أ يكفي فيه الندم و العزم على ترك المعاودة كمافي فعل الفبيح 
إما يتعأق به حقّ الأدمي فيجب فيه الخروج إليهم منه فإن كان أخذ مال وجب رده 
على ملاكة أوتغلن ورثته إن مات و لو لمميتمكن من ذلك وجب العزم عليه و كذا إن 
كان حدٌ قذف و إن كان قصاصاً وجب الخروج إلبهم منه بأن يلم نفه إلى أولياء 
المقتول يعفواعنه بالدية أو بدونها و إن كان في بعض الأعضاء وجب 
تسليم نفسه ليقتص منه في ذلك العضو إلى المستحق من المجنيّ عليه أو الورثة: بل 


في حقوق النّاس غير المالية إن كانت غير حدٌ كقضاء الفواثت و صوم الكفارة و نحوهما 


(31) تقسيم تربه به اعتبار ثراح كتلهان 
توبه به اين اعنبار كه كتاهان و معاصى. مختلف و دك ركو نئد. دلراى لواعى لست. در كتاب شرح 
«تجربده علامه و ني زكتاب «مجلى؛ لن ل جمهور لمسائى و «لحياء علوم غزفى و دبكر كتب 
كلامى آمده لست كه توبه يا از كنلهى لست كه متعلق به حق حَاصٌ خداى تمالى لست. و يا از 
كناهى لست متعلق به حت آنمى . كناديه كوتدى لول تيز يا عبارت از نجام قعلى قبح مائند شرب 
خمر وزنتت وبهاترك على وات بون زكات وتماز: براق تزبد از سم لول يشهنئ وز 
عزم جزع بر آزكه ديكر بدأن خود را آنوده تكد كاقى لست. 
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قر بالذنوب عند الحاكم ليقام عليه و إن ضاء سترء و اكتفى بالتوية فلاحدٌ حيندذ عليه 
إن تاب قبل قيام الييّنة به عند الحاكم !” 


1) ليكن قسم دوم رابه حسب قولين شرعى. لسكامى لست خاص؛ زيرا كاء كناء از قسامى لست 
ماتند بوشيدن باس حرير براى [مردان). خر لخوارى و كوش دافن به غداءككه براي تويدى از آن 
لمرى ديكر كه شرع ا لازم باشد جز يتيماقى لازم تيست. و كاء ديكر كناء از اقسامى لست كه در 
آن جز يشيمائى. ادى حقوق خدارند و حقوق مردمان نيز مانى با غيرمانى لازم لست. در لين 
صورتء بايستى همر لدبا توبه. عمل مربو طنز به فجام رسد. منلاكس كه ترك زكا تكرده الست. 
بايستى علاوهبر يشيمائى. زكات خويش رابر دلخت كند؛ جنانكه تارك نماز رانيز به هنكام توبه, 
قضاى نمازهاى ترك شده لازم لست. ولى نماز عيدين يجنائجه ترك تود قضاى آن لازم نيست و 
تتها بشبمائى و تصميم بر عدم ترك در آبنده كفايت م ىكند. براى توبه ل[ كدلهى كه مربوط به حدق 
الى لست بايستى به كونداى حمق شخص به لو اذاشود. أكر حق. مانى باشد. مال به صاب 
حقو جنائجه در قيدحيات نيستء به ورثهاش بر دلقت كرددد ولى أكر شخص توبه كننده برلى 
رد مال يه صاحبش. تمكن مالى ندارد. فقط تصميم بر آن كافى لسشه و همجنين أكر حمّى كه بر 
كردن اوست, جيزى جون حدٌ قذف (تهمت,)باشد. و أكر قصاص لست باينديه ادلى آن لقدام ورزدة 
متلا خود رابه اونياى مقتول تسليم كند تا او را قصاص و با در براير ديه يا بدون آن عفو كلند. 
و جنائجه قصاص در عضو لازم آمده بابستى حود رايراى قصاص عضو. به مجني عليه [كسى 
كه جنايت بر او وارد شده و حقش يايمال كشته لست] و يا ورثدى لو تسليمكند.بلكه در حقوق 
غير مالى مردم تيز أكر جبزى جز حد بر لو لازم آمده باشد مانند قضاى نمازهاى فوت شده و ب 
روزهى كفاره بر شخص لازم لست در صورت لمكان به اذى حتق اقدام كند؛ جون حقوق مالى. 
ونى أكرحق. حدٌ [مقصود. كناهائى لستكه در شرع مقدس لسلام براى مرتكب آنها. «حدٌ؛ معن 
ده السته متلبرلى كناء سرقته هر شرع حدٌ قطع دست درنظر كرفند ده السته فيته با وجوه 
اشراتطى خاصٌ و معيّن] باشد. لو ميأن انجام دو جيز مخبر لست.بدين ترتيب كه با لز كناه توبه 
كند و ياحق رار نمايد. بتي رلين. شخص مكلف. در ياب حدود كر خولست مىتوله تزد حاكم 
[شرع] اقراركر ده تسليم اقامه ى حدٌ شود. و با آزكه كناه خويش رامخفى كر ده.يه توبه اكنفا كند. 
در نتيجه جنائجه بيش لز آنكه عليه اونزد حاكم ينه اقامه شود. توبه كند. حدّى بر لو نخولهد يود. 


انميحت اثثاني ك1 

+200 و إن جنى عليه في دينه بأن يكون قد أضلّه بشبهة استنزله بها وجب إرشاده من 
الضلال و إرجاعه عمًا اعتقده بسببه من الباطل إن لمكن ذلك فإن مات قبل التمككن لى 
تمكن منه و اجنهد في حل الشبهة فلمتنحل من نفس ذلك الضالٌ ف اب عليه لأنّه 
قد استفرغ جهدء 3 

وإناغتاب أحدافإن بلغ المغتاب اغتيابه يلزم عليه الاعتذار عنه إليه و الاستحلال 
منه لأنّه أوصل إليه مضرّة الغم فوجب عليه إزالة ذلك بالاعتذار منه و الندم عليه. و إن 
لميبلغه لايلزم عليه الاعتذار و لا الاستحلال منه أنه لويفعل به ألما و في كلا القسمين 
يجب الندم لله تم لمخخالفته النهي و العزم على ترك المعاودة. و كذلك الكاام إن يسمع 
غيبته. كذا قال غير واحد من الإمامية و غيرهم في الغيبة. . 

0 وقال ابن لبي جمهور الأحائي في «الثجلي: 


(01) در مواردى جنايت شخص جائى. در ارتباط با دين و متهب شخص مجني عليه لست مالند آن 
كه شسهدهاى دينى بر ار لها تمودء كه لو را كمراءكرده لست. هر نين مواردى بايد ارا اراد كد 
و ل كمرلعى و ضلائتى كه موجبش بوده رهانىانى يخشب لبنه أكر لمكان أن بأشد. يس ائينه 
شخص. بش از تمكن يميرد ويا تمام سمى خويش را در حلٌ شبهه مبفول بدارد نيكن كوش و 
سع ىاش به جابى نرسد. عقابى بر أو تخ ولهد يود زيرا ل سمى و جهد خويش رايه كار يرده للسث' 

(08) درباردى توبه از كناء غيبت بايد كفت: أكر شخص مغتاب [بعنى شخصى كه كناء غيبت عليه ار لجام 
ده لست] از غيبت باخبر كشته.بايستى شخ ص مرتكب كناه غيست. لز ار عقر خولسته. حلائيت 
بطليده جه به واسطدى غببتش لو را كير و تارلحت كرده لست يس باسستى به عدرخولهى لز ار 
و يشيمانى ير فملش. خطاى خود راجبر ان كند. 
در صورتى كه شخص مغتاب. لز غيبت آكاء نكشته لست. عذر خولهى و طلب حلانيت لازم 
نيسته زيرا لو را از غيبت الجام شده. غم و دردى وارد نشده لست. ثيك در اين قسم و هم در 
قسم ببش, اظهار يشيمثى به دركاء خداى تعلى إز نافرمفى و تحَلم ىك لزنهى لو كرده لازم لست 
جنازكه بانستى بر عدم تكرار كنا نيز عزم جزم كند. حمين مطلب فر آزجما كه غيبت شخص را 
مىشنود هم مطرح لستء آزجه يبان كشت اعتقاد يسيارى از فرقدى حمّدى اماميه و غير آزها 
درباردى كناه غييت لست.(17) 


نال الأوية إلى انتوية من الحوية 
«وروي وجرب الاستغفار لهءا** 
يعني يجب على المغتاب (على الفاعل) الاستغفار للمغتاب (على المفعول) '"* 
قال: 


ثم قال: إنَ الرجل يزني ثم يترب فيتوب الله عليه و إن صاحب الغيبة لايغفر 

له حتّى يغفر له صاحيه و *" 

وليعلم أنّ الإنيان بما تستتبعه الذثوب من قضاء الفواثت و أداء حقوق الله و النّاس و 
غيرها ليس شرطاو شط رفي صحة النوية !"8 


(30) إن لى جمهور لحساثى. مجلي مرآة السجي في لكلامو الحكمتين و التصوّف. ص ١١لا‏ ج ستكى, 
(02) لبن لبى جنهور المسائى در «مُجلى؛ م ىكويد: 
و مروى لست كه بايد براى او لستغفار كدده يعتى ولب لست مغتاب (فاعل )براى مغتاب (مممول) 
استتقا ركدد. 
(01) كلينى (محمد ين يعقوب):كافى معرب. ج. ص 19. نشر لسلاميه. 18406دق, 
و در دكاقى؛ ونيز «من لايحضره لشقيه از لوعيداك. لمام صادق :38 نقل لست 
بسر 4:36 را يرسيدند كه: «كمّاردى غيست جيست؟؛ فرموه: «ه ركاء به ياد شخصى كه غيبتش 
كرده. افتد. براى لو از خداوند طلب غفران كندء 
(0) امينالاسلام طبرسى (فضل بن حسن). مجمعابيان. ج4. صص 0» ]و8١‏ 1 نشر ناصر خسروء 
سوم 0 امش, 
و در «مجمع قبيان» در تقسير سوردى مبلركدى حجرات. در آنجاكه خداى تعلى مىقرمايد فر 
بعضى لز شماء بعضى دبكر را غيبت تكند» (حجرات/17) آمده لستد و از جاير تقل لست كه 
ياس رخدابطية# فرمود: وز غيستير حفر بانيد؛ يه غيستبدتر [ زنلست» سيبس فرمود؛ همرد ى كه 
زناكند ويس [آن توبهتمايد خدايش آمر زديك فيب تكتتدمراتاغييت هده نخس ابد تيامر زد 
(09) آياادلى حقرق خداوند و مردم شر ط صحت توبه السشة. 
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انميحت اثثاني 


و لذاقال المحمّق العلوسي في «التجريد» بعد ذكر أداء الحقوق مطلقة 
«وليس ذلك أجزاء»** 


يس تلك الأمور بدونها لانتفاء الكلّ بدون 


٠و‏ هذا رد على المعتزلة لأنّهم ذهبرا كما في *رياض السالكين في شرح 
إلى أَنَّردَ المظالم شرط في صحّحة التربة فقالوا. 
لاتصح التربة عن مظلمة دون الخروج عن تلك المظلمة كرد المال و 
الاستبراء منه أو الاعتذار إلى المغتاب واسترضائه إن بلغه الغيبة ونحر ذلك, 
و ذهب أصحابنا الإمامية و وافقهم الأشعرية إلى أن ذلك واجب برأسه 
الامدخل له في الندم على ذلب آخر !”” 

قال الآمدي: إذا أنى بالمظلمة كالقتل و الضرب مثلاً وجب عليه أمران التربة 


عسقَة عرد السلعادين 


بايد دنست امورى بون قضاى وظائف فوت شدهو لداى حقوق خدلوند و مردم و جز آن.نه شرط 
اصحت توبه السث و نه جزه آن. 

(:2) علامدى حلى (حسن بن يوسف بن مظهر). كش فاب راد. تصحيح و تعليقات علامه حسن زادهى 
آملى ص 01/١‏ نشر جافعدى مدرسين.ج هشتية !17د 

(1) از اين روء محقتى طوسى :ا (1) در «تجريد يس لز ذكر اداى حقوق به طور كلى و مطلق. 
م ى كوبدد «و لبن لمور. لزلى تومه تيستند؛ يعنى لمور باد شده. جمتين نيستند كه بجزلى تويهاشند 
و بدون آنهاء توبه صحيح نباشد؛ لز ياب لتقاى كل بدون وجود جزء. 

(21) و ابن قول. رد لست بر كلام ممترئد جه آنان جنانكه در «رياضاسالكين في شرح صحيقة 
سسيدااساجدين:22؛ آمده است بر آن رفتهئد كه در صحُت تويه. ردٌ مظائم [يعنى هر حمّى راكه 
بايمال كرده. بايد جبران كند] شرط لست. ينار اعتقادشان كويند: «توبه از هيج كناهى صحّت 
نيذيرد جز يه خروج از آن كناء مالند رد مال به صاحيش و يرى كشتن از آن يا عنرخولهى 
از شخص غيبت شده و راضى كردن أو در صورتى كه از غيبت مطلع كشته لست و مثل أنهاء 
يكن علماى لماميدكه لشاعرهنيز هر لين رأى يا آنان مولفق ادي رآن لدكه لين رد مظائم خود و لبي 
على حده و مستقل لست.و هيج دخلى در صحت توبه و بشيمائى ندارد. 


0 


نذا الأوية إلى انتوية من الحوية 


والخروج عن المظلمة ودر تسليم نفسه مع الإمكان ليقتص منه ومن أتى 
بالتوية فقاد أنى بأحدالراجيين و من أتى بأحدالواجيين فلاتكرن صَحة ما 
أتى به مترتّفة على الإتيان بالراجب الآخر كما لر وجب عليه صلاتان فأتى 
بإحديهما دون الأخرى!" 

و قال شيخنا البهاني::: واعلم أن الإتيان بما تستتبعه الذنرب من قضاء 
الفرائت و أداء الحتقرق و التمكين من القصاص و الحدّ ونحر ذلك ليس 
شرطاً في صحة التوبة بل هذه واجبات برأسها والترية صحيحة بدونها وبها 
تصير أكمل وأتمّء'”" 

«قال بعض العلماء: التربة تنتظلم من أمور ثلاثة: علم و حال و عمل؛ أمّا 
العلم فهر اليقين أن الذنرب سموم مهلكة و حجاب يبن العبد و محبوبه و 
هذا اليقين يثمر حالة ثانية هي التألم لنرات المطلرب و التأسف عن فعل 


(65) آمدى كويد 
جون لز كسى كذاهى ون قال و ضر ب سر زند. دو لمر بر لو ولجب كردد: [لوّل] توبه و [نوم] 
خروج از كناه. و آن [ولجب دوم] عبارت از لبن لست كه در صورت لمكان. خويش را تسليم كند 
تاحق رااز او يستائند و آن كس كه [فقط] تويه كند. يكى لز در واجب را اذاكرده لست,. و كسى 
كه يكى از دو ولجب رابه جاى آورد. صحُت آن متوقف بر اداى ولجب دوم نيسته جنازكه أكر 
دو تماز بر كسى ولجب شود و او يكى از آن دو را اداكند. [مقصود. لين لست كه جنين نيس ت كه 
أكر دو نمازير كسى وليب شد و لو تنها يكى از آن دو رابه جاى آورد. لملزى كه به جاى آورده, 
صحيح تباشيد يلكه هر بك حسابى جداى دارد.تنها جبزى كه در لين جا لازم م ىآبد لين لس تكه 
لبن شخص براى ترك آن يك نماز. مجازات خواهد شه] 

(7*) سيد على خا ن(صدر لدينمدنى شير از ى ريا ضلسالكين.ج؟ صص 17ر7 نشر. سين 
ج لول 4١م‏ 
و شيخ ما. علامدى بهانى؛ قرمايد: و بدانكه اداى آنجهكه ير اثر كناه لازم شود يعنى قضاى 
وظائف فوت شده و اداى حقوق و تمكين براى قصاص و حدٌ و ماثند آن فر حت توبه. شرط 
تيستء بلكه خود ولجبى لست مستقل. و تويهاى كه يدون آن لست. صحيح لسته نيك همراديا 
آن كام لتر و تماوتر خواهد بود 


* 


انميحت انثاني 0 


الذنرب ويعبّر عن هذه الحالة بالندم وهي تثمر حالة ثالثة هي ترك الذنرب 
في الحال و العزم على عدم العرد إليها في الاستقبال و تدارى في الماضي 
من حقرق الله تندر و حقرق الناس ولر لميمكته ذلك أي: تدارك حقرق 
الّاس كان عليه أن يكثر من العبادة ليبقى له ددر الكفاية في القيامة بعد أخذ 
حقرقهم منها *” 

وهذه الأمرر مرتبة في الحصرل و يطل اسم الثربة تارة على مجمرعها و 
تار على الندم وحده و يجعل العلم كالمقادمة و الثرى كالثمرة فيكرن الندم 
محفرفا بالطرفين الطرف الأول مثمر الندم و الطرف الآخر ثمرته كما قال 
أميرالمزء إن الندم على الشرّ يدعر إلى تركه '*" 

و ترشب هذه الأمرر غير مخختص بالتربة بل انتظام الصبر و الشكر و التركل 
والرضا وغير ذلك من المقامات الدينية يتنظم من علم وحال و عمل !7" 


(20) يكى از علما كفته لست: توبه از سه امر تشكيل يليد؛ [لوّل] علم و [نوم] حال و [سوم] عمل, 
نا علم. يس آن عبارت از يقين لست به آزكه كذاهان. سمومى مهلك اند و حجابى ميان عبد 
محبوبش. ابن بفين. حالتى دبكر را ثمر مى نهد كه عبارت باشد لز تأنْم برلى فوات مطلوب م 
تأسّف بر قعل توب و از لين حالت. تعببر به نهم [يشيمائى] مىشود. كه آن نيز حانتى سوم را 
موجب مى شود و آن عبارت لست از ترك كناهان در حال حاضر و عزم بر أزكه ديكر در آينده 
به سوىشان بازتكردد. و حقوق خداق على و حقوق مر دمان راكه در كنشته. يايمال كرده تدارك 
بيند ويه جاى آورد. جنائجه تتوئد حقوق مردم را بازكرداند يايد عبادات خويش راافزون كدد تا 
ابه قيامت. بس از كسر حقوق مردم لز آنها. قدرى بماد كه لو راكفا ت كند. 

(6) و ابن امورءبه ترتيب موجب حصو ل توبه مى شوند. و كاء نام توبه ير مجمو عش ان اطلاق مىشودو 
كادتهابر يشبمائى. و علم جمون مقدمه و ترك به منزنهى ثمرء قرار داده ده لست. بس يشيهائى 
محفوف به دو سوى لست كه سوى لول مُتمر يشيمائى الست و سوى ديكر تمرءى آنه جنانكه 
لمبرمؤمنان:* قرمود: ويشيمقى بر شر. داعى و موجب به ترك أن لست 

(21) و ترتب أبن امور. تنها مختص به توبه نيست. بلكه التظام صبر. شكر. رضاو جز آن از مةامات 
دمكر دين تيز به علم حمال و عمل السته 


نذا الأوية إلى انتوية من الحوية 


و هذءالأمور الثلاثة إذا قيسر بعضها إلى بعض لاح للناظرين إلى الظراحر 
أن العلرم معطلا نما تراد للأحرال و الأححرال إنّما تراد للأعمال. و أمَا أهل 
البصائر و أولرلأنباب فلأمر عندهم بالعكس؛ فإنّ الأعمال عندهم تراد 
رال و الأححرال تراد للعلوم فالأفضل العلرم ثم الأحرال ثم الأعمال؛ لأنّ 
كلّ مراد لغيره يكرن ذلك الغير لا محالة أفضل منه!*” 


(5) سبد على خان سد لدي مدني شير ى ارما ض لك لكين.ج؟.صص 3ل ؟نشر ججلمعد ىمدرسينء 
اج لول :لمق 
وجون اين لموريا يكديكر قباس شوند. در شم ظاهربيدان ينين آبد كه علوم مطلقاًبراى نبل 
يه احوال خواسته شوند. و لسوال براى اعمال؛ نيك در نظر لهل يصيرت و صاحمان خرد. لمر يه 
عكس ستو جه تزد آذان اعمال براى تلى يه السوالائد. و احوال براى علوم. يس افضل. علوم 
باشد و يس إز آن. لسوال. وسيس اعمال: زبراهر يه كه براى غير خولسته شود. تاكزير. آن غير 
برتر ا آ باد 
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المبحث الثالث 


الوا في أن التوبة المبضة أي: التوبة من قبيح دون قبيح تصح أم لافذهب أبوهاشم 
المعتزلي وجماعة إلى عدم صحختهاو ذعب لبوعلي و جماعة إلى جواز ذلك وصححتها ””" 
و احتجٌ القائلون بعدم الجواز على أن التوية و الندم عن الفبيح إِنّما هو لقبحه و إلا 
لميكن توبة حقيقة و القبح عامٌ متحقق في الكلّ و حاصل في الجميع تاب من 
يعتهائوج بنش كنيث لالكص ‏ كرن ير عاب من اقى للقي أن الاشتراك 


على الفبيح لقبحه فلو كان لكان عامّاً في الجميع حتى قالوا: إن تاب خوفاً من النار فإن 
كان الخوف هو الغاية في توبته بحيث لولا خوفها لويتب من الذنوب فالاتصحٌ توبته 
لأنّه لويتب منها و لميندم عنها لقبحهاو إن لميكن خوف النار هو الغاية للتوبة بل يندم 
و يتوب لأنّها قبيح و مع ذلك فيها عذاب النار بحيث لو لميكن القبح لما ندم عليهار 
إن كان فيها عذاب النار صحّت توبته ”* 

و كذلك الحكم في الإخاال بالواجب بمعنى أنه إن ندم عليه لأنّه أخل بالواجب و 


(24) مبحث سوم تريدى مبعضه 
در لين كه آيا توبه بايستى بر جميع كناهان و قبائح باد ويا ليركه مىتوان تنها اززبعضى كناهان 
و قبائح توب هكرد و نين توبهاى. « بعنى توددى مضه صحيح لست يأخبر لخنلاف لست الوهاشم 
(10) معتزتى و جماعتى بر آن رفتدئد كه توبدى ممه صحيح تتوائد بود. و لبوعلى (08) و 
جماعتى ديكر بر جواز و صحت آن مايل كشتدائد. 
[دمبضة» لسم مقعول از مض ينمَْ, تبعيضا لست. مراد لز تبعيض درتوبه آن لستكه مكلّف. 
بعضى لز كناهان راب ركزيند وها لز آنها توب هكند] 

) قائلين به عدم ججواز. حجت آورد ءاد كه سبب توبه و بشسمائى. قبح فل لسته و كر جز لبن باد 
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ا الأهنة إى القوية من الحيية 
أجمع على فعل الواجب فالتوية صحيحة و إن تاب خوفاً من النار أو من فوات الجنّة 
فإن كان ذلك الخوف هو الغاية لمتصح تويته أيضاو إلا لكانت صحيحة و لذا لو اعنذر 
المسيء إلى المظلوم لا لأجل إساءته بل لخوفه من عقوبة لميقبل العقلا. عذرء كما في 
«شرح التجريده للعلامةج: و «المُجلي» وغيرهما”” 


اتويه حقيقتاً محقق نشود.و از طرفى. لين قبح در همدى كتاهان متحتقق لسث و در همكى حاصل, 
يس بجنائجه از يارءاى كناهان توية كند و يازرءاى دبكر رايه حمال خود رها كند. معلوم مى شود كه 
توبدى تائب يسبب قبح فال تبوده لستو جه ترك در علت. انتراك در معلول را موجب لست 
)و جون در توبه. تبعيض راه يايد توبه تيز متتفى كرددد جراكه علت حصول جدين توبداى قبح 
فمل تبوده. بلكه امرى ديكر لست كه در ابن قمل بوده و هر فل دبكر نه متلا كس ى كه لز معصيتى 
تومه مكند يدان سب كه معصيت مورد نظر برأى سلامتى يدنش مضي و زبازيار لست. و بابرا 
حفظ آبروى خويش دست به دامان توبه مى شود تا در يش مرنمان. حرمتش حفظ شود وبا 
براى لمر ديكرى. جنين عملى تويه نيسته جه در لمن جما يشيمائى بر فعل قبيح به جيهت قبح آن 
تيسث. بس كر يشواعد توبه باشد. بايد در همدى كذلهان توبه كند تا آجاكه كفتند: اكر كسى بر 
همدى كداهائش يشيمان شود به حيتى كه يكويند لويد ولسطدى ترس ل دوزح توبه كرده الستع 
جدائجه غايت تويهاش. همين خوف باشد به شكلى كه أكر ترسى نبود. لز كداهان توبه نمىكرد, 
تويدى لو نيز صحيح نيستوزيرا لين توبه و يشيمائى به سبب قبح فل نبوده لست.ولى أكر غايت 
تومه فط ترس لز فوزح شد بلكه شخص به سبب قبح فمل تومه كند. ولى مع ذلك ترسى لز 
آتش نيز در ميان باشد. به حيتى كه أكر قبح فمل تبود شخص توبه تمىكره أكرجه در ابن ذنوبٍ 
عداب جهدّم بالدد. توبدى لو صحيح لست 

(1) همين طور است حكم كتاه لخلال به واجب [لخلال به واجب. يعثى در اجام عمل واجبى كه 
شرع بر عهددى اونهاده كوتاهى كندا؛ يعنى أكر بر لين عمل يشيمان شود بدان سب ب كه به وايجب 
اخلال رسائده. وبر آن شود كه آن را لداكتد. توبداش صحيح لست. أكرجه ترسى لز آنش يا از 
حرمان بهشت نيز هر نيت دانته ياشد. يس ينائجه تنها لبن ترس. هدف از توبه باشد. تويه نيز 
ميحد 
در غير ابن صورتء توبه صحيح لست.از ابن روس تكه شخص ظائم أكر از مظلوم به جهت خوف 
از عقويت لعتمائى. عن رخواهى كند. عقلا عذرش را تبذيرئد جتازكه در «شرح تجريد علامه و 
«مجلى؛ و جز آن مذكور لست. 


انميحت الثانت يا 1 

00٠‏ و احتجٌ المثبتون على جوازء قياساً على جواز الإثيان بولجب دون واجب يعنون 
بذلك أنّه لو لمتصحٌ النوبة عن قبيح دون قبيح لميصحّ الإثيان بواجب دون واجب و 
التالي باطل فالمقدّم مثله '”* 

000 بيان الشرطية؛ إذ كما يجب على التائب ترك الفبيح لقبحه كذا يجب عليه فعل 
الواجب لوجوبه فل لزم من اشتراك الفبائح في القبح عدم صححة التوبة من بعضها دون 
بعض لزم من اشتراك الواجبات في الوجوب عدم صححة الإثتيان بواجب دون واجب 
آخر. و أما بطلان التالي فبالإجماع إذ لاخخلاف في صححة صااة من أخلٌ بالصوم!”” 

200٠‏ و أجلبهم القائلون بعدم الجواز بالفرق بين تر الفبيح لقبحه وفعل الواجب لوجوبه 
بأنَّ لتعميم في الثرك واجب دون الفعل إن من قال: هلا أكل الرمان لحموضته». يجب 
عليه الامتناع من مجموعه لعلّة الحموضة التي هي سبب لجهة الاتحاد في الترك و 
المنع. بخملاف من قال: «أنا آكله لحموضته» فإنّه لايجب أن يأكل جميعه بل يحصل 
الفعل بأكل رمانة واحدة فافترقا'*” 


(1) در برلرء قائلين به جواز. توبدى مبمّضه رايه جواز اداى عمل ولجبى قياس كر دهلدكه صحت آن 
متنوقف بر اذاى عمل واجب ديككر نبست. يدين أن كه أكر توبه از بعضى كناهان و عدم توه از 
بعضى ديكر روا ناشد. در اعمال ولج بنيز بايد جون واجبى رابه لجام مىرسائيم. واب ديكر 
رانبز الجا دهيم. يك مى دائيم كه امر در اعمال ولجب, ينين نيست .يس در توبه از كداهان نين 
انبايد جنين باشد.[مثلا حت تماز نملزكزار متوقفير صحُت يا لنجام روزهى ماه رمضان نيسته 
يصحت روزدى ماه رمضان متو بر صحت با نجام نما نيست] 

(/1) توضيح آن كه. جنازكه ترك قببح براى توه كننده به سبب قبحى كه در آن لست. ولبمب لست. 
فمل واجب نيز به سبب تزوم و وجوب آن. ولجب لست. حمال. أكر اشتراك افعال و اعمال فبيح در 
فبح. موجب عدم صحُت توبدى مِمّضه شود لز لنتراك ولجبات در وجوب تيز لازم مىآبد كه 
اذاى بك واج ب يدون انجام ولجب ديكر صحيح تباشد. در صورتى كه يه لجماع. بطلان تالى ثابت 
السسته جه در اين كه تمازكسى كه روزدى واجب رابه جاى تباورده صحيح لست اختلاقى تست 

(7/)كسقى كه جنين توبهلى را روا تمىدلتد يه لستدلال فوق يلسخ كفتهئد كه ميان ترك قبيح به 
جهت قبحش و قل ولجب براى وجوبش. تقلوت و قرق لست. به لبن يبان كه تعميم هر ترك 
وجب لست ليك در فدل. ولبجب نيسته مفلا كس ىكه م ىكويده هجون انار ترش للستّه من قار 
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الأوية إى انعوية من الحوية 


قال في «المجلي» مع أن القياس لايكون حبجة في أمثال هذه المباحث. فقال: 
«أقرل: تحقيق حصرل الفرق في هذا القياس أنَّالتعليل المذكور كان قياساً 
الترك القبيح على فعل الواجب لاشتراكهما في العلّة وهي وجرب فعل 
الراجب لرجريه و وجرب ترك القبيح لقبحه و هذا القياس لايتم لحصول 
الفرق بين الأصل و الفرع فيه؛ لأنّ أحدهما في باب الفعل و الآخر في 
باب الترك فلايتحدان في العلّة؛ لأنّ الاختلاف في الأصل و الفرخ مرجب 
الاخبتلانهما في العلة فيرجب الاختلاف في الحكم قلا 
الفارق فلايتم التعليل يه»'*” 

أقول: و الصواب صحّة التوبة المبّضة كما ذهب إليه المحقق الطوسي و 

الحلي و الشيخ البهائي في «شرحالأربعين» و الجمهور من الفريقين و ذلك لأنْ الأفعال 
تفع بحسب الدواعي و تتنفي بحسب الصوارف فإذا ترجّح الداعي وقع الفعل فجاز أن 
يرجّح فاعل القبائح دواعيه إلى الندم عليها و ذلك بأن يقترن بعض القبائح بأمر زائد 
كعظم الذنب و كثرة الزواجر عنه أو الشناعة عند العقلاء فعله إن الأفعال الكثيرة قد 


القياس مع وجرد 


نم خورم.بابستى از حوردن هر يبه ار رض لست لستناب ورزهه زيرا ترشى كه سبب نخوردن 
لست در همه موجود لست. وتى أكر كسى بكويد: «من ذار رابه سبب ترشى آن مىخورم. لازم 
نيست همدى اثارها را يخورن جه قمل خوردن. يا خوردن يك انار تحقق مىبايد. بناير لين هر 
مستلدى بادشده. مختل فد وياهم فرق دارند. 

(10) لبن لى جمهور المسائى. ملي مرآء لسنجي في لكلام و لحكمتين و لتصوف. صس 016 ج ستككى, 
مؤف «مجلى؛ كويد على رغم آنكه مىدليم قياس در لمثال لين مباحث حت نيسث. بيس 
م ىكويد: «كويم: تغاوت در لبن لستكه در تعليل مذكور.مبان ترك قبيح با قال ولجب بدان جهت 
اكد هر دو در علت مشترىالد. قياس الجام ده لست لبن علت. عبارت لست از وجوب فل به 
جهت وجوبش. و ترك قبيح به جهت قبحش. البته لين قياس. تام يست جه در آن. ميان اصل و 
قرع. فرق و تغاوت حاصل لست؛ جراكه يكى از آزها از ياب فل لست و ديكرى از ياب ترك. 
لز اين رو. اتحاد در علت در ميان تخواهد بود؛ زيرا لختلاف در اصل و قرع. موجب اختلاف آنها 
در علت لست و در نتيجه لختلاف در حكم رائيز موجب مى شود يس ابن قباس.با وجود تفاوت 
ياد شده تام نبوده. تعليل بدان ثيز ناقص لست * 


انميحت اثثاقت لغا | 
تشترك في الدواعي ثم يؤثر صاحب الدواعي بعض تلك الأقعال على بعض بأن يربح 
دواعيه إلى ذلك الفعل بما يقترن به من زيادة الدواعي فلا استبعاد في كون قبح الفعل 
داعياً إلى الندم على ذلك البعض. و لو اشتركت القبائح في قوة الدواعي اشتركت في 
وقوع الندم و لميصحٌ الندم على بعض دون آخر. 5 
و قال العلامة الشيخ البهائي في شرح «الأربعين» 
٠و‏ الأصح صتّمة المبقضة و إلا لما صجّنت عن الكفر مع الإصرار على 


٠‏ ولأنَ البهردي لرسرق درهماًثمْ تاب عن اليهردية دون السرقة فإنّه يكرن 
مسلمابلإجماع "9 


(18) نكارنده كوبد: قول رلست و صواب در إبن مسئله. صحّت توبدى مبعّضّه لست جنانكه محقق 
طوسى. علامدى حلّى, شيخ بهابى در شرح «اريعين» و جمهور علماى دو فرقه بر آن رفت دلد. 
بيان مطلب جنين لست كه وقوع هر فعلى به حسب لككيزه و داعى آن لست؛ جنانكه انتقاى أن 
فمل تيز به حسب مائع و صارقى لست كه لز وقوع آن ممالعت مىكند. حال أكر لكيزهو ذاعى. 
رجحان يابد. فمل نيز وقوع خواهد ياقت. ينليراين. ممكن لست فاءل قبائح. لكيزدى يشيمانى را 
ب آن قائح ترجيح دهد يدين وسيله كه شرى ديكر جو نبز دك يون كنا فزونى نه ها ى كدير 
أن وارد شده و يا تمر نزد عفلا را بر قبحش اضافه كند. 
به بيان ديكر .كاه اقمال متمدد. داراى لكيز مهاو دواعى مشتركى هستند. و شخص مىتوائديا افزون 
كر دن ابن لكيزمها بعضى | افعال راير بعضى دمكر ترجيح دهدا بس رولس تكه قبح فمل, لكبزدى 
بشيمائى شخص بر بعضى از كناهان شود. حال. جنائجه اعمال قبيح داراى دواعى و لكيزههابى 
باشددكه در توان و قوت, همسان يكديكرند. توبدى بر يعضى از آنها صحيح نخولهد بود. 

(0/) شيخ بهارى ابهاءاندين محمد علملى). اربعين. ص 17 تشر تويد لسلام قم. ج هقتم1141 هش 
علامه. شي يهاب در كتاب شرح «اررسين» فرمايد «قول اصح. صحت توبدى ممه لستو و أكر 
جز ابن باشد. توبه از كثر حمراء يا لصراربر صغيره صحيح تباشف (0/8) 

() علامدى حلى (حسن بن يوس فين مطهر). أنو ل لملكوت قي شرح ليداقوت. ص 8/.نشر رضى. 
3ؤكؤ0ظ 
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الأوية إى انعوية من الحوبة 


«لتجريد» بعد ما اختار هذا المذهب أعني صحّحة التوبة 


و أولادءبية وهر أن التوبة لاتصحّ عن بعض 
دون بعض وإلالزم الحكم ببقاء الكفر على النائب منه المقيم على صغيرة 1 
و قال العلامة في شرحه بعد تفسير مختاره: 
«و على هذا ينبغي أن يحمل كلام أميرالمزمنين علي إة و كلام أولاده 
كالرضا و غيره ين حيث نقل عنهم نفي تصحيح الثربة عن بعض القبائح 
دون بعض لأ لرلا ذلك لزم خبرق الإجماع و التالي باطل فالمقدّم مثله 
ببان الملازمة؛ أنَ الكافر إذا تاب عن كفره و أسلم و هر مقيم على الكذب 
يحكم بإسلامه و يقبل توبته عن الكفر أو لا و الثاني خحرق للإجماع 
لاثفاق المسلمين على إجراء أحكام المسلمين عليه. فالأرَل در المطلرب و 
قد التزم أبرهاشم استحقاقه عقاب الكفر و عدم قبول تربته و إسلامه لكن 
الايمتنع إطلاق اسم الإسلام عليه 1" 


نقل لبن أبي جمهور الأحسائي في «المُجلي» عن بعض المشايخ: 


همجنين علامه حلّى فرمايد: دزيراجون شخص بهودى. درهمى بربايد وسيس أز يهوديت خويش 
توه كند بدون آنكه از دزدى توبه كند. يه لجماع لورا مسلمان دلند» 

(14) علامدى حلى (حسن بن بوسف بن مطهر ). كشف المراد. تصحيح و تليقات علامه حسززاددى 
آملى. ص 094 نشر جاممدى مدرسين. ج هشتم 1718دق, 
محقق طوسى جإ؛ در «تجريد». يس أز لختبار صحت توبدى مبحّضه جنين مىفرمايد: تأوي ل كلام 
سارك ار مؤسان و فرزندان يلكش :كه مى فرمابتد: «توبه لز يارءاى كداهان و در عن حال 
عدم توبه از يارهاى ديكر صحيح تيست» نيز به همين لسته يعنى مو اردى كه لكيز مهاو دواعى بر 
تويدى از كتلهان مساوى لسته جه در غير لين صورت بايد كسى راكه لز كفر تومه كرده وثى از 
كناء صغير نه.كافر دالست. 

8 همان. 
علامد: در شرح تجريف يمد از تفسير رأى مختار خود. در توضيح آن مىقرمايد: ينايرلين 
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انميحت انثانث 


الترية من أحدحما دون الآخر. مثال الأول لزناو لاط إن لعفي بحهما 
الحفظ النسب فاتحدا في علة القبح. و مال الثاني الزنا و الشرب؛ فإنّ العلة 


«وهذا القرل عن ذلك البعض قريب من الصواب بل در التحقيق و حمل 
كلام أئمة الهدى بين على هذا الوجه أنسب ماكر في الأول (يعني على ما 
ذهب إليه المحقت العلرسي و غيره في حمل كلامهم :ي: عليه. فتأمل00'"" 


بابستى كلام لمبرمؤيان. على :37 و فرزئدائش متند لمام رضا و جز لبشان راكه بر طبق تقال 
صحُت توبدى مضه راتعى فرمودئد. به تأوبل برد يه در غير لين صورت خرق لجماع لازم 
آبد. و تانى باطال لسته يس مقدم نيز جون آن باطل باشد. يبان ملازمه آن لست كه جون كافر از 
كفر توب ه كدد و لسلام آورد در حمالى كه بر درو لست يابر لو حكم به لسلام م ىكر دد و توبداش 
از كفر يديرفته مى شود و يانه؛ أكر بر لو سكم لسلام شود, مطلوب ما ثابت مىكردد و فر غير 
اين صورتء خرق لجماع لازم م ىآيدد ججراكه مسلمين اتماق دازند كه سكام مسلمين بر او ابر 
مى شمود, يس احتمال لوتى مطلوب سه يعنى حكم به لسلام لو مى تسود و توبدى او قبول لست. 
ابوهاشم بر آن رفته ست كه جنين شخصى مستحى عقاب كفر لست و لسلام و تويداش يديرفنه 
ييسته نيك اطلاق نام لملام ني بر فو ممتنع نيست 

(41) إن لى جمهور احسائى. مجلي مرآة فمنجي في الكلام و لحكمتين و لتصوف. ص 00ج ستكى. 
ابن إبىجمهور لحساقى در كتاب «مجلى» از بعضى مشابخ نقل كرده لست: جون دو فيح در علت 
فبح مشترك باشند. توبه از يككى دون ددكر. يذيرفته تيست. و أكر در علت مختلف باشند. بدين 
صورتكه علت قبح يكى از آن دو. جز علت قبح ديكرى ياشد. جين تويداى صحيح لست. مشال 
نوع لول. زناو نواط لست, مه علت قبح آنها عدم حفظ نسب ياشد. يس ابن دو در علت قبح 
متحدند. متال توع دوم زناو شرب خمر الستو جه علت در كناء دوم, حفظ عل باشد و در كنا 
أول. حفظ نسب و هيج يك از لين دو يه ديكرى تعلق تدارد. 

(41) همان. 


الأوية إى انعوية من الحوبة 


فإن قلت:قال أميرالمؤمنين :32 كما في «النهج» لقائل قال بحضرته «أستغفر الته: 
كلتك لتك أتدري ما الاستغفار؟ إنّ الاستغفار درجة العليين و خواسم 
واقح على سة معاذ: أله الندم على ما مضى والثاني العزم على ترك العرد 
إليه أبداً والثالث أن تؤدي إلى المخطلرقين حقرقهم حتى تلقى الله أملس 
اليس عليك تبعة والرابع أن تعمد إلى كل فريضة عليك ضيّعتها فتزدتي حقّها 
والخامس أن تعمد إلى اللحم الذي نبت على السحت قتذيبه بالأحزان حئى 
يلصت الجلد بالعظم وينشأيينهمالحم جديد والسادس أن تذيق الجسم ألم 
التطاعة كما أذقته حلاوة المعصية فعند ذلك تقرل: أستغفر الله »'”" 

و كلامه /ة هذا دليل على عدم جواز التوبة عن قبيح دون قبيح و أن تلك الشرائط 


لبن لى الجمهور سيبس م ىكويد كه لبن قول. نز ديكتر به صواب و بلكه تحقيق در مسئله همين 
الست. و حمل سخن اتمدى هدى 33 بر لبن وجه مناسيتر لست لز تأويل لول يعنى معنابى كه 
شيخ طوسى و جز لو براى روليات مقدّر دانستهائد. قتأمل! 


(1) سيد رضى اللولحسن محمد بن حسين بن موسى موسوى). نهجلبلاغة (صبحى صالح). 


احكمت107. صص 00٠2014‏ نشر حجرت ج ليل 1917١ءق,‏ 
ايك در بنهجلبلاغة؛ از ابيرمؤسان:4* فرمايشى لست كه كواه لست بر عدم جواز توبدى مبمّضه, 
در آن جا براى حصول حقيقت توبه و تفاع از استتفار. شش شرط ذكر شده لستكه در ظاغر 
يدون وجود آن شرائط. توبه و استتفار را نفع و سودى نيست. ماجرا جنين لست كه شخصى 
در حضور وصي + از خداوند طلب غغران كرده م ىكويد: «أستقمر لله4. اميرمؤمنان در توبيخ 
مى فرمايد: مادرت يه عزايت بنشيند! آيا مى دائى كه لستغفار جيست؟ لستغفار. مقام والامرتبكلان 
الست. لستغقار. نامى لست كه آن را شش معنا [و شرط] لست: لول بشيمالى بر كفشته. دوم 
تصميم بر آن كه تا ليد كرد كناء نليى. سوم: آن كه حقوق خلائق را يدانان ياز دهى؛ جتانكه 
خدارند را ملاقات كنى بدون آنكه حمّى بر كردت باشد جهارم: آنكه هر عمل ولجبى كه ضابع 
كردداى قضا و حقش را اداكتى. ينجم: كوشتى كه در حرام بر يننت روييده. با سختى تارلحتى 
بر كناهانت آب كنى؛ جدانكه بوستت به لستخوان رسد و كوشتى تازه رويد. ششم: به يدئث درد 
عبادت و طاعت رسائى؛ همجدازكه شير ينى كناء ندان بيت اندهاى: يس جون ججنين كردى. حال 
يكو «لستعت لهك 


انميحت الثانت ك1 
السيتة كلها شروط في حصول حقيقة التوبة و الانتفاع بالاستغفار و أنّه بدون اجتماعها 
غبرنافع فكيف التوفيق؟*" 

قلت: هذا إشارة إلى حقيقة التوية الكاملة لا مطلق التوبة كما دريت: ف إجماع 
المسلمين على قبول توبة يهودي لوسرق درهماً حيث تاب عن اليهودية دون السرقة 
ونظائرها*/ 


(48) و ابن كلام اي رالمؤمنين :9+ ديل بر جائز تبودن توبه از تيحى غير از قبيح ديكر لست و اينكه آن 
شرائط ششكانه همكى شرط در حصول حقيقت توبه و بهره يردن از لستغفارند و لبنكه استغفار 
بدون اجتماع شرانط آن قايده ندارد. حال جاى ابن برسش لست كه جكونه مىتوان ميان قول به 
جواز توبهى مضه و فرمادض على :8+ توافق حاصل كردة. 

(8) در باسخ بايد كفت: اين كلام, ارت لست به حضقت تويد ىكلم ل.نه مطلق تويم جناركه بيش لز 
ابن دالسته شد كه مسلما انير مواردى يون قبول تويدى شخص بهودىكه درهمى دزديده نيك تنه 
أ بهوديت خويش توبهكرده نه لز دزدى. لجما ع كردهئد و نظئر لن مورد همين حكم را دارند. 
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المبحث الرايع 


اختلف في التوية الموقتة مثل أن لايذنب إلى سنة فذحب بعضهم إلى بطلانها. لأنّها 
إذاندم على ذنب في وقت و لميندم عليه في وقت آخر ظهر أنه لميندم عليه لقبحه و 
إلاندم عليه في جميع الأوقات و إذ لميكن ندمه لقبحه لميكن توية'*/ 

و ذعب آخرون إلى صححتها كما في الواجبات: فإنّه قد يأتي المأمور يبعضها في 
بعض الأوقات دون بعضها و يككون لمأتي به صحيحاً في نفسه بلاتوقف على غيره مع 
أن العلّة المقتضية للإثيان بالواجب هي كون الفعل حسنا واجباً غايته أنه إذا عصى بعد 
ذلك جدّد ذلك الذنب وجوب توية أخرى عليه *“ 

و تحقيق الحق في ذلك يبتني على تمهيد مقدمة و هي أن الإمامية و المعتزلة و 
بالجملة العدلية اشترطوا في صححة التوبة ترك المعاودة لذلك الذنب الذي تاب منه 
ذنب كان و منعه الأشاعرة؛ لأنّ الشخص قد يندم على الأمر زماناً ثم ببدو له و الله 
ملب القلوب ‏ 


(2) مبحث جهارم: توبدى عرقت 
اختلاف لست در ابن كه آا توبدى موقت جائز لست با خير؟ في المدل آباكسى مىتولند توب هكند 
كه فقط يك سال كرد كناء تكردد؟ عدهاى بر آن رفتدئد كه جنين توبداى صحيح نيسته جه إبن 
توبه كدف آز آن لست كه شخص تائيء از ارتكاب كناه. يه جهت قبح آن يشيمان تشده لست 
وكرنه يشيماى او ججنان يودكه تصميم م ىكرفت دمكر ه ركز بر كرد آن كناء نكر دد. حال كه سيب 
بشيمائى, قبح فل نبو ده توبهاى نيز متحفق نمىشود. 

41) جمعى ديكر تويدى موقت راصحيح دانستهئد؛ اكه در ولجبات. لجام موقت صحيح لست. 
بدين بيان كه در اتمال ولجب. اكرجه علت مقتضى به جلى أوردن آنها. حُسن و وجوب فل 
لستء نيك جنائجه شخص مكلف يعضى از آنها را در بعضى ارقات نه حميشه يه انجام رسائد. 
فملش صحيح خواهد بود و عملش مقبول است, غايت امر آنكه جون يس از نجام فهل. مدتى 
نافرسثى و فل راترك مىكند بايد دوياره توه كند 

(80) نكارنده كويد: تحقيق حت در لين مسئله. متوقف بر ذكر مقدمداى لس تكه در ذيل م ىآيد: لماميه. 
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«قال الآمدي: التوبة مأمرر بها فتكون عيادة و ليس من شرط صحّة العبادة 
1 إذا ارتكب ذلك 


و إذادريت هذه المقدمة فتقول: 

الح في ذلك عند أصحابنا الإمامية رض رشمتهم و المعتزلة الأوّل أ: 
الموقتة: نهم قالوة 
المعاودة في المستقبل. كما علمت, فهم اشترطوا العزم على عدم العود أبداً و هذا الشرط 
ة فحيث لميشترطوا ذلك قالوابالصحّة لكن صرّح بعضهم 
أن النادم على المعصية لايخطو من ذلك العزم ألبنة على تقدير الخطور و الاقتدار "5 


و معتزله. و بالجمله عدليه در صِحْت توبه. ترك معاودت به كناه راهر كنلهى كه باد شرط 
دلستدائد. ثيك لتشاعره جننين شبرطى را معتير نمى دده جه برآنائد تكد كاه شخصى لز عملى 
بشيمان مىشود. ولى بس أز مدتى لمر به كونداى ديكر كشته. بتيمائى از ميان مىرود و به 
اصطلاح براى لو يداء حاصل مى شود كه خداوند مقأ لقلوب لست 

(44) سيد على خان (صدرائدين مدنى شير ازى) رياض فسالكين: ج ؟. ص ١77.نشر‏ جاممهى مدرسين. 
ج لول :”ادق 
آمدى م ىكويد: توبه. مورد لمر و دستور خداوند لست. يس كونهاى عبادت لست. و معلوم لست 
كه شرط عسادتى كه در هنكام عدم معصيت لجام مىيديرد. آن نيست كه وقتى ديكر نيز الجنام. 
داده شود بلكه قابت لمر آن لست كه ججون يار مبكر كنار مرتكب شود توبداى ديكر لازم آبد. 

(40) حال..بس از ذكر مقدمه ا ى كديا ن كشت. م ىتو أن كضته به اعتغاد متكالسان ل ييه رضوا نلك تعالى عليهم 
ونيز معتزنه. قول اول درست لستو بعنى بطلان توبدى موقت بجر اكه به اعتقاد عدليه توبه. عبات 
از يشيمائى بر عمل الست يدان سب كه كناء لست.و عزم بر ترك معاودت در زمان آبنده. جنانكه 
دلسته شد. يس فر ترد عدليه عزم بر عدم بلزكشت لدى. در توبه شرط لست. لبن شرط. مقتضى 
بطلان توبدى موقت لست. انا شاعرء از آن جماكه قال به ينين شر طى نبستند. تويدى مدكور را 
صحيح دانستهئد .نيك يعضى أ آنان به صر لمت كفتهلد كه البته شخص يشيمان ير كناه. از اين 
عز هبر ترك معاودهبه فرض تصور آن و قدرت داشتن بر آن. خانى تيست. 


الأوية إى انعوية من الحوية 


«عن الكناني قال: سألت أباعبدالله :2 عن قول اله تملى «يا لين واوا 
توح » قال: يترب العبد من الذنب ثُمَ لايعود فيه 
.يترب من الذنب ثم 
الايعرد فيه وأحبّ العباد إلى الله تمل المنيبرن التزثبرن 51١‏ 
و فيه 
البريصير سأل أباعبدالله :35 عنها فقال: هر الذنب الذي لايعرد إليه أبداً قال: 
قلت: و أيَنا لميعد؟ فقال: يا أبامحمد! إن لله تملى يحب من عباده المفيّن 
العرّاب ”7 
«المفتن» من الافتنان أو التفتيين بمعنى الإيقاع في 


الذنئب. فتأمل! 5 


(41)كلينى (محمد ين يعقوب).كافى معرب. ج .ص ١7‏ .تشر لسلاميه. ١844‏ دق. 
در كتاب «اصو ل كاقى؛ از كنائى تقل لستكه جون امام صادق كذ را از ممناى لين آي كمد فلى 
مؤسسان يه سوى حداى توي ه كنيد توبهاى نصوح # (تحريم/4)يرسيد. امام در ياسخ فرموه: [يمنى] 
بنده لز كناه توبه كدو سييس بدان باز نكردد. 
اتيز رولبت لست ابولحسنموسى بن جعفر :7:) در ياسخ به همين يرسش. خطاب به محمد بن 
فضل فرمود 
[بعنى) فز كناء توه كند و سيس بدان باز نكردد و محبوبترين بندكان نزه خدائلى. بازكدت 
كنتدكانيا لخلاص تهاب لد 

(45) همان 
ونيز لويصبر كويد: ون لنام صادق :2 رالز لبن آبه يرسيدم. فرمود: «كناهى كه شخص لز آن 
توب هكدد و هركز يدان باز تكردد» برسيدم :كدام يك ازماياز تكردد؟ قرمود: «أى لمحمد.خداوئد 
لز بتدكائش آن را دوست داردكه در فته [كنا] مي فتد و توب هكند ٠‏ 

(15) »المفتن» از فتن يال تفتين به معناى ولقع ساختن در قتنه يعنى عر كنا لست. فتأل؟ 


0 


المبحث الخامس 

ذهب جماعة من المعتزلة إلى أن اتوبة نّم تجب من الكبائر المعلوم كونها كبائر 
و المظنون فيها ذلك و لاتجب من الصغائر المعلوم كونها صغا: أن : 
رفعاً للضرر و هو غيرحاصل في الصغيرة. و قال آخرون: إِنّها لاتجب من ذنوب تاب 
عنها من قبل ”5 7 

و الح عددنا الإمامية أنها تجب من جميع الكبائر و الصغائر و الإخلال بالواجب 
سواء تاب عنها قبل أو لويتب؛ لأنْ ترك التوبة من المعصية صغيرة كانت أو كبيرة إصرار 
عليها و هو قييح لإخلاص منه إلا بالتوبة فهي واجبة في جميع المعاصي و لأنْ النوية 
عن الفبيح إِنْما تجب لكونه قبيحاو هو عام و لِأنْ وجه الوجوب هو اشتمال الصغيرة 
على الفبح سواء اشتمل على ضرر أم [5*!0 


(9؟1) مبحث بنجم: وجو ب توبه از كدلهان بز ركو كرجك 
كروهى از معتزله بر آن رفن ئد.كه توبه. تنها از كناهان كبير دك هكبيرهيودن آنها معلوم و آشكار و 
يا مظنون لست. ولجب لست لز ابن رو در كداهائى كه صغير بودن آنها معلوم لست توه ولبجبٍ 
نيسته زيرا سبب وجوب توبه. دفع ضرر لسته و ضرر هر كتاهان صقيره حاصل نيست. هدداى 
دبكر كفتدائد: در كناهائى كه قبلاً لز آنها توبه كرده لست. توبدى مجهد لازم يست. 

(40) نيك به اعتقاد لداميه. توبه از جميع كناهان جه صغيره و جه كيره و جه اخلال به واجب لازم 
لست حال جه ببشىتر از آنها توبه كرده ياشد يا خير .سبب أن لست كه ترك توبه لز كناء صخيره 
ياكبيره اصرار بر كناه لستء و اصراربر كناد عملى قبيح لست كه رهابى لز آن ممكن تباشد بز 
به واسظدى توبه. بس توبه از حمدى كناهان ولِمِب لست. فيكر آنكه سيب وجوب توبه. قبحى 
الست كه فر قعل حتاصل السنته و لين قبع به طور موع. هر خر فو كوتةى كناء موود لنت فى 
نيز سسب وجوب تويه از كداهان صخيره. قبح آنهاست و ين كه ضر و زيالى تيز هر آنها ياشد 
يانباشد. تقلوتى تدارد 


على التفضيلٍ 
وجب عليه التوية عن كل واحد منها مفصلاً أ إن عل يعشها مقا الأو بعضها مجملاً 

وجب عليها التفصيل فيماعلم مفصاءًو الإجمال فيماعلم مجم ”" 
و قال العلامة البهاني ): 
«أمًا التربة المجملة كأن 


عن الذئرب على الإجمال من دون تفصيلها 


ودر ذاكر للتفصيل فقد ترقف فيها المحقق الطرسي و القرل بصحتها غير 
بعيد؛ إذ لادليل على اشتراط النفصيل "١‏ 
ولعسسة > سين 


ا 


(48) مبحث ششم: توبدى تفصيلى و أجم الى 
قاضى لقضات معنزنى ممتقد لستكه بر شخص لازم لست در صورتىكه كناهان خود رايد تفصيل 
مى دائد. از يكيك آنهايه طور تفصيلى تويه كند. و جنائجه يعضى رابه شكل تفصيلى و بعضى 
دبكر رايه لجمال مىدائد.بايد از كناهان مستدى لول به تقصيل تويه كند و أ كناهان مستدى فوم 
به اجمال. (19) 

41) شيخ بهابى اهاءاندين محمد عاملى). اربعين. ص 177 نشر تويد لسلام قم ج هفتم 181 دش . 
علامدى يهابى يأ فرمايد: لا تويدى مجمله مل ليزكه سمالا ل( كناهائش توبه كند و حال لمنكه 
تفصل آنها را در خاطر دارد؛ محقق طوسى درباردى آن. حكمى نداده لست و البته حكم به 
صحت آن يميد نيسته جه دثيلى بر وجود شرط تفصيل موجود يست 

(/4) علامدى حلى (حسنبن بوسغ ين مطهر). كش ف لمراد. تصحيح و تعليقات علامه حسن زادوى آملى. 
اص 1ا0تشر جامعدى مدرسين.ج هشتم 1714 ق, 


انميحت انسادس 


1 «واستشكل المصنف_يعني به المحقق الطوسي- !. 
الإمكان الإجزاء بالندم على كل قبيح وقح منه و الريذكره مقصاد»" 7 

2 والصواب صحّة التوبة المجملة. و القول باشتراط التفصيل موهون جدًا نظير قصد 

الصوم؛ إذ يكفي فيه نية الكف عن المفطرات و ا و ا وعلى 

أله لا دليل على اشتراط التفصيل و أتَى لذلك البعض المعتزلي إثبات ذ 


(48) علامدى حلى (حسن بن يوسف بن مطهر ). كش فسراد. تصحيح و تعليقات علامه حسنزاددى 
آملى. ص "الله نشر جامعدى مدرسين. ج هشتم 1718 هق 

)٠٠١(‏ تكارنده كويد شابد شيخ بهانى ع تو محقق طوسى نر لين حكم رالزكتاب «تجريد لستفاده 
كرده است؛ در آن جاكه محقق طوسى مىكويد: «در لين كه تفصيل را در صورت عنام بودن 
شخص به كناهئش. ولجب بدئيم. لدكال لست» بدين سب كه در مستلدى مورد بحث رأبى 
صادر تكردهو به كلمدى «اشكال» تصير كرده لست. 
علامدى حلّى در شرحش بر كتاب «تجريده يس از ذكر منعب قاضىلقضات در ابن مسئله 
همانطور كه به تازكى كنشته مىفرمايد: مصدّف [محقق طوسى] به وجوب تقصيل در جابى 
كه كناهان در خاطر شخص. متكور بانسد لشكال وارد كرده استء جه اجتزاى به يشيمائى بر هر 
عمل فيح ىكه از شخص صابر شده. مسكن استء الكرججهبه طور تقصبل بدازها متذكر تناد 
و رأى صواب.صِحُت توبدى مجمله لسته وقول به لنتراط تفصيل.يس موهون لست؛ مالند قصد 
اروزه. كه تنها نيت دورى از مقطرات كفايت مىكند؛ أكرجه آنها را به تفصيل در خاطر نياورد. 
علارهير ابن. دثيلى بر لشتراط تقصيل.موجود نيس ته يس جك ونه بعضى ل[ معتزئيان يتين مدعانى 
زاائبات توئندكرد؟ (0 05 


اختلف في أن المكلف إذا تاب عن معصية ثم ذكرها هل يجب عليه تجديد التوبة 
أم لا؟ قال المحقق الطوسي: 


و في وجرب التجديد أيِضاً إشكال 6" 

و قال العلامةريست في الشرح: 
«قال أبرعلي: نعم -أي: يشترط تجديد النوبة عند تذكر الذنب_بناء على 
أن المكلّف القادر بقدرة لاينفك عن الضدين إمَا الفعل أو الترك فعند ذكر 
المعصية إما أن يكون نادم عليها أو مص را عليها والثاني قبيح فيجب الأول و 
قال إبرهاشم: لايجب لجراز خلر القادر بقدرة عنهما '”” 

فجاز أنه إذا ذكرها لميندم عليها و لايشتهي إليها و لايبتهج بها!”"" 


)٠١(‏ علامدى حلى (حسن بن يوسف بن مطهر).كث ف لمراد. تصحيح و تعليقات علامه حسنز اددى 
آملى. ص 01/1 نشر جاممدى مدرسين. ج هشتم 1714دق. 

)همان 

)٠١(‏ مبحث هفتم: آبا به ياد آوردن كناه. كناه لست و تجديد تويه لازم لسن 
متكثّمان در إين كه آبا هتكامى كه مكلف از كنلمى توبه كند ليك يس لز مدتى آن رابه خاطر 
آورد. بايد دوباره توبه كند يا خير. در اختلاف اقنادهئد. در اين باره. محقق طوسى مى فرمايد: ير 
در وجوب تجديد [توبه] تيز لدكال لست 
علامه رضونلك عليه در «شرحتجريد مىفرمايد: لبوعلى كفته لست؛ «آرى»! [يى يأ ياد آوردت 
كناء.توبه ولجب مىشود ]بر اين مبناكه مكلف قادر. حيجكاء از دو ضدٌ به دور تيس يا قعل ويا 
تركو يس جون معصيت رايه ياد آوره يا از آن يشيمان لست و ياي آن مصي. مصرودن, ضلى 
الست قبيح؛ يس واج لست يشيمان باسد. و ليوهاشم كفنه لست: «توبه واجب نيسسته جه جائر 
الست كه شخص قادر. بر آن دو ناتوان باشدء يتايرلين. ممكن لست شخص تائب. كناه رايه ياد 
آورد و لز آن يشيمان تباشده نيك بر آن لنتها و لتهاجى نيز ندلشته ياشد. 


35 


د 


3 


انميحت انسابع 


و قال في «رياض السالكين» في الروضة الحادية و الثلاثين عند قوله. 
توبتي هذه توبة لا أحتاج بعدها إلى توبة»«د 


قال الآمدي: يدل على بطلان ذلك أن نعلم بالضرورة أنّ الصحابة و من 
أسلم بعد كفرء كانوا يتذكر ون ما كانراعليه في الجادلية من الكفر ولميجب 
عليهم تجديد الإسلام ولا أمروا بذلك و كذلك في كلّ ذنب وقعت التربة 


عنه 2010 


أقول: و لا كلام أن التوب نما تكون عن ذنب فمن عمل ذ. 
ذلك الذئب لايكون صرف تذكره 


سديد لما اخترناه و حفّقناه !*" 


)٠١7(‏ در كتاب «رياضاسالكين؛ در روضدى سى و يكلم در ذل كلام حضرت: 
راجنان كن كه نباز يه توبداى ديكر نيفتده آمده لست: لز كلام حضره 
ابن توبدام راجنان كن كه..٠‏ دريافته مىشود كه جون كتاء به خاطر آبد. تجديد توبه لازم تباشد 
برخلاف عقيددى كس يكه بندائته لست يمون تائيه كناد رابه ياد آورد كس را مقدكه آن كنا 
رامرتكب شده [ ابن رو بايد تويه را تجديد كند. 

)٠0(‏ سيد على خان (صدرقدين مدنى شير ازى ).راض لسالكيس.ج ؟. ص /9؟؟.نشر جامعه ى مدرسينء 
ج ليل 7:4ادق 

)٠١6(‏ همجنين آمدى در إبن باره م ىكويد: بر بظلان نين رآمى. لبن حقيقت كوا لست كه همه به 
يدافت مى دائيم كه صحاليه و كسائى كه يس لز كفر. مسلمان شدند.كقرى راكه در زمان جاهليت 
بدان متصف بودند به ياد مىآوردند ويااين حال بر آنان دوياره لسلام آوردن ولجب نبوده و بدانان 
امر تشدكه از لين توبه كننده يس هر كناهى تبزكه از آن توبه شود. نين ياشد. 
تكارنده كوبد: بىشك تويه. تنها در جاى محمّق لست كه كناهى اتجام يذيرد. حال أكر از كسى 
كناهى سرزتد وسيس توبه كند. و يس لز آن. كناء رايه ياد آورد. به اتفاق متكلمان تمىتوان مجرد 

5 


قال في «رياض السالكين»: 
«قال شيخنا البهائي في شرح 'الأربعين: العزم على عدم العود إلى الذنب 
فيما بقي من العمر لاب منه في التربة و هل إمكان صدوره منه في بقية العمر 
شرط حتى لزنام جب وعزم على أن لايعود إلى الزنا على تقادير قادرته 
عليه ل,تصح توبته أم ليس بشرط فتصخ؟ الأكثر على الثاني بل نقل بعض 
المتكلمين إجماع السلف عليه و أولى من هذا بصحْمة التربة من تاب في 
مرض مخوف غلب على ظنه الموت فيه '” 
أماالترية عند حضور المرت و تَيفّن الفرت وهر المعبّر عنه ب«المعاينة» فقد 
اتعقد الإجماع على عدم صستها ون الك القرآن العزيز قال سسد: »و 
أبنت قوب نين يمون الشينات حَى إذا خظ: أَحتَهُمْ لوث قال إن 


بادآورى راكناء دائست و اساساً عمل قبيحى لجام نشده و كناهى به وقوع نبيوسنته ا ست 
نيز لازم شود يداير لين. آنجه از لوعلى نة ل كشتءبه دور از تحقيق لست جنازكه ديل ى كه آمدى 
بدان متوسل شد مؤيّد رأى و تحقيق ما هر لين مسكله لست 
)٠(‏ مبحث هشتم: لكان صدور كثل شر ط صخت تريه 

در كتاب «رياض فسالكين» لستد شيخ يهابى هر شرح «الأربعين» مىفرمايد «در توبه. هزم بر لبن 
كه شخص در باقى عمر خويش به كناهياز نكر دد. لازم لست.وثى آيا لمكان صدور كناه ل[ شخص 
تائب درياقى عمر شرط حت توبه لست؟ مثلاً كر كسى مرتكب كناه زنا شود و سبس أخته 
كرد وبر آن شود كه هركز نين كناهى لز لو سر تزتد. آما فقط در صورتى كه بر الجام آن كناه 
قدرت دالشته بلشد. تويهاش صحيح لست با ابن كه وجود قهرت در صحُّت شرط نيست؟ بش تر 
علما ممتشدبه وجه دومائده يلكه از يعى متكلمان تفل لست كه كنشتكان بر آن. لجماع داشهانه. 


سرَلولزتر ل[ ابن وجهيه صحُّت توبه.جابى لستكه شخص در مر ضى سخت توب ه كلد كهيه غليدى 
كمائش. درآن مرض حواهد مُرد. 


الغرغرة تردّد الماء و 
الروح وقت || 
وقد روى محدّثرا الإمامية عن أئمة أهلالبيت قدت كياني 2 
لاتقل لترية عند حور المرت وظهرر علاناته ومشافدة أدولمة:*" 


لاه 5ب يداك جا ىفل لمات وك الاح بكو حر مرح 
التكليف؛ إذ لايستحق على فعله المدح و لا الذمّ و إذا زال عنه التكليف لمتصح منه 
مسر ماسح ب كا 1 د 


)٠١0(‏ اما تويهاىكديه هدكام مرك با بقين بر آن باشد_كه آن رابه معابنه تعيير كندد_به لجماع. صحيح 
تبالدد. وق رآن عزيز يدين حقيقت :اطق لسته در آن جاكه خداى ماله فرمايد: وكسى كدبا اعمال 
زشت. تمام عمر را اشتغال ورزد تا آنكاءكه مشاهدهى مرك كند. در آن ساعث يشيمان شود و 
كوبد: كنون تومه كردم. توبدلش يذ فته يست جنازكه هر كسى به حال كفر بمير د تويداش قبول 
نشوده براى اينان عذلبى بس دردناك مهيا يساختيم » لنساء/18). 

)٠9(‏ حدبتى لست از يمسر لكر بؤية كه مىفرسائد: «خد اوند توبدى بنده راسادلم كه غرغر نكرده 
الست م ىيذيرد» غرغره.آب و غير آن لز مابعات در كلو كردليدن لست. در لين جا مراد از غرغره. 
هنكامى لستكه مرك قرا رسيده و روج فر مال قيض لسسته 

)1٠١(‏ سيد على خان (صدرفدين مدنى شي رازى). ريا ضسالكين.ج ؟. صص 0١7و‏ 71.نشر جامعدى 
مدرسين. ج لزّل 5- 7ق 
علاو ير ابن. راربا اماسيه. لحاديث يسيارى از انمه لهل بت تقل كردند كدير لساس آنهاء 
توب در هنكام حضور مرك و ظهور تشائدها و مشاهددى اهوال و دهشت أن يذيرفنه نيست, 


كما أن أهل الآخرة لما صارت معارفهم ضرورية سقطت التكليف عنهم ” 
و في «الفقيه: 


الآن» قال: ذلك إذا علين أمر الأخبرة ٠١‏ 
وفي الحديتة 


«من تاب قبل أن يعاين قبل الله 


(111) همجنين كلام مبارى خداى تمالى در قرآ نكريم در سورهدى يونس در غرق شدن قرعون و توبدى 
او نبز ناظر بر همين ممناست. در آن جماكه فرموده الست: فو مابنىلسرائيل را لز دربا كدراليديم, 
بس آن كاه فرعون و سياهش به ظلم و تعدى آنها را تعقيب كردند ناجون هنكام غرق ار فرا 
رسيد. كفت: بنك ايمان بباوردم و شهادت مىدهم كه حقاً جز آن كسى كه ينى لسرائيل يدو 
ايمان دارد خدابى نيست و من هم تسليم قرمان لويم يه لو در آن حمال خطاب تمد: ] اكنون بايد 
ابمان يباورى در صورتى كه بيش از لين عمرى به كفر و نافرمائى رّيستى و از يدكاران بودى؟ 4 
البونس/1قر1ة)» 
در لبن آيات. خداوندسمال يه صر لحت يبان مى فرمابدكه به هنكام بقين بر مرك و هلاكت و يأس 
از زندكانى, تويه مول نيست؛ جه در اين هنكام جارءاى جر لجام اعمال نيك و ترك كناهان و 
زشتىها ئيست. ينليرلين. در وقت مرك. اعمال شخص از حدٌ تكليف خارج لسته زيرا قعل أو 
را لستحفاق مدح و ذم نيست. و به وققع تكليف لز لو ساقط لستء و هر نتيجه تويهاثى نيز صحبيح 
تخواعدبود.به هنكام ييدايش نشاشنهاى مرك و مشاهددى اعوال و دهشت. لمر آخر ث به صورت 
عيان درمىآبد و تكليف ساقط مىشود. همجدان كه اهل آخرت وقتى ممار فشان حتمى شد 
تكليف از آنان ساقط م ىكردد. 

)1١1(‏ صدوق (لوجعغر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بالوبه قمى ). من لالبحطر والققيه. 

ص15 .نشر ب امعدى مدرسين. ج دوم 135ءقى. 
د ركتاب «من لابحضره التيه آمده لستد از لمام صادق :8 از لين كلام خداى نمالى برسش شد كه 
وكسى كديا اعمال زعت.تمام عمر لنتقال ورزد تاآن كادكه مشاهددى مر كند. هر آن هنكام 
بشيمان شود و كوبد: اكنون توبه كردم. توبداى يذير فته نيست # (نساء/5١)‏ مام در ياسخ فرموده 
«بعنى: أهتكامى كه لمر آخرت رابه يعشم بيتدء 

1) كلينى (محمد بن يعقوب).كاقى معرب. ج5. ص4؟١7.‏ نشر لسلاميه. 1724ه.ق, 
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محتضر و يبشرانه بما يؤول إليه من خير و شر و معاينة منزلته في الآخرة كما روي 
عن النبي بَإِبئيهِ أنه قالة 

النيخرج أحدكم من الدنيا حتى يعلم أين مصيره؟ وحتى يرى مقعده من 
أوالنار»!""" 

و بالجملة تصريح الآيات و الأخبار و برهان العقل و الإجماع على أن التوبة عند 
المعاينة ليست بمقبولة. و لو كان في ذلك خبر ظاهره يوهم خاافه فمأوّل إلى ذلك 
المعتن السيرعن الميع طلى المطل واتفق”" م 

ام الظظامر أن المرض المهلك ليس من باب المعاينة؛ لِأنّ الموت منه ليس بمتحفق 
قطماً فيمكن انصراف بعض الأخبار المخالف ظامرها الكتاب و العقل و الإجماع على 


(115) همجنين در حديث لست: اكسى كه بيش أز معابته توبه كند. توبداش يذيرفته شود كه ابن 
فرمايش «قبل أن بعاين» راجنين تير كردءئد: «بعنى يش لز آنكه به جشم. ملك الموث را 
بيندء و لبن تفسير لز لبن عباس روايت شده للست 

)1١8(‏ شبح بهانى الهاءاندين محمد عاملى). زبعين. ص 117 نشر نويد لسلام قم. ج هفتم/111 دش 

)1١2(‏ ممكن لست مراد از «ممابته». علم شخص به حلول مرك و قطع لميد لز زندكى باشد و يقين به 
ابن امر؛ جدازكه كومى أن را مىبيند. همجنين ممكن لست مراد. ديدن ببامبر 8 و حضرت 
وصى :2 باشده جه در روابت لست كه آن دو بز ركوار بر بالين هر محتضرى حاضر شده. لو رايه 
خبر و شرى كه بدو مىرسد.بشارت مى دهند. لحتمال ديكر آن لستكه مراد. آنباشدكه شخص. 
منزنت وجمالكاء خويش رادر آخرت مىببنده جناركه لز يبامبر لكرم بإ روايت لس تكه فرمود: 
هيج يك از شما تميرد جز آنكه به عاقبت خويش علم بايد و ججايكاه خويش را در يهشت با 
موز ببيند 
به طور كلى. به تصربح آبات و روليات ويرهان عفل و لجماع. توبه در هنكام ممابنه مقبول نيست. 
حال. جنائجه خبرى. كه ظاهرشى خلاق لين مطلب لست. باقت شود. تأوبلش همين معناى 
صحيح لست كه به حكم عل و تقل مبرهن است. 


| إحاقها الأوية إلى انقوية من الحوية 
تلى الحال "2 
5 و مافي «الكافي» عن زرارة عن أبي جعفر قال: 
الس هذه و أومى يبده إلى حلقه- لميكن للعالم توبة و كانت 
اللجاهل ترية ٠»‏ 
3 فتشديد للعالم دون الجاعل للفرق الييّن يينهما!"" 


32 «إذا ب 


(107) تكندى دبكر ركه مرض مهلك راتمىتوان لباب معاينه دانستء زيراتمىتوان مرك كسى را 
كه يدان دججار ستيه طور كامل. قطمى و حتمى فر ض كرد. از لبن رو ممكن لست مراد لخيارى 
كدبه ظاهر. ماف كناب و عفل و لجماع اند جمنين حائى بأشد. 

.ق.١44 نشر لسلاميه.‎ ١4 كليتى (محمدين يعقوسم. كافى معرب. ج .ص‎ )١( 

(16) آنجه در كناب شريف «اصول كاقى؛ زراره از لمام باقر :32 تقل مىكندكه فرمود: «جون ججان 
يدبن جما رسد دو اشارويه كلوى ود فرموم غلم راتوبه نباشد و تادان راتوبه حستد» يس 
ابن خود تشان از سحت كرقتن بر عافم لسته به خلاف جاهل. به علّت فرق آشكار بين أن دو. 


المراد بقبول التوبة إساط العقاب المترتب على الذنب الذي تاب منه و سقوط 
العقاب بالتوبة مما أجمع عليه أهل الإسلام ولكن اختلغوافي أن التوبة تسقط العقاب 
بذاتهالا على معنى أنّها لذاتها تؤثر في إسقاط العقاب بل على معنى أنّها إذا وقعت على 
شروطهاء الصفة التي بها تؤثر في إسقاط العقاب من غير اعتبار أمر زائد. و قال آخرونة 
ِنّها تسقط العقاب لكثرة ثولبها و ذهب المحقق الطوسي إلى الأوّل و استدلٌ عليه كما 
في «التجريده و شرحه للعاامة بوجوه!”” 

أرّل: إن التربة قد تقع محبطة بغير ثواب كتوبة الخارجي من الزنا فإنّه 

يسقط بها عقابه من الزنا ولاثواب لها" 

الثاني: إن لر أسقعلت العقاب بكثرة ثرلبها ليبق فرق يين تقدم التربة على 
المعصية و تأشُرها عنهاكغيرهامن الطاعات الني يسقط العقاب بكثرة ثرلبها و 


)17٠(‏ مبحث لهم مرا از قبرل ريه 
مقصود از فبول توبه. ساقط شدن عقارى لست كه مترنّب بر آن كناهى لست كه شخص ([ آن توبه 
كرده لست. «حمدى مسلمثنان در ين كديا توه عاب كداء از ميان ير داشته مى شود اتقاق نظر دارئدو 
نيك به اختلاف اغنادهئد كه ءا توبه يذاتها لسقاط عقاب مىكتد تبه لين معناكه به تتهابى مقط 
ياشد بلكه به ابن معناست كه يايد داراى شر انظ و صفات لازم باشد تا باعث برطر ف شدن عقاب 
كردد بدون آزكه امر زايدى دخاات داشته يلشد. يا ين كه توبه را تزه خداوند ثولى لست كه لبن 
ثواب موجب لسقاط عقاب مىشود؟ بتلراين. كروهى بر آن رقتهائد كه توبه بدلن سب كه دازاى 
ثواب يسيارى لستء موجب إز ميان رقتن عذاب مىكردد. 
محقق طوسى ب رأى نخست را لختبار كردهو براى لثيات آن ثيل آورده لست كه علامه حلّى أ 
فر شرح براى آن وجوهى ذكر كرف 

(111) لول آن كه كاء توبه. محبط و يايمال كردنى است كه ثولى بر آن مترتب نيسته مالند تويدى 
شخص بودين لز كناه زنا.كه عقاب زنا راب رطر ف مىكند؛ ليك تولى بر آن مقرّر يست, 
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الأوية إبى انعوية من الحوبة 


الرصحّ ذلك لكان التائب عن المعاصي إذاكفر أوفسق أسقط عنه العقاب !”” 
الثالث: ل أسقطت العقاب لعظم ثرلبها لما اختص بها بعض الذنوب عن 
بعض فلميكن إسقاطها لما حي تربة عنه بأولى من غيرء؛ لأ الثراب لا 
اخنتصاص له يبعض العقاب دون بعض. 5 

المصنف [يعني المحقق العلرسي] أجاب عن حجة المخالف و تقريرها أَنّ 
التربة لو أستقلت العقاب لذاتها لأسقطته في حال المعاينة و في الدار الآخرة 
و الجراب عنها أنَها تزثر في الإسقاط إذا وقعت على وجهها و هي أن تقع 
اندماً على التبيح لقبحه وفي الآخرة يقع الإلحجاء فلايكون الندم للقبح "””!١‏ 

و بالجملة لاخلاف في سقوط العقاب بالتوبة و إِنّما الخلاف في أنّه هل يجب 
على اتتملى حتى لو غاقب بعد التوبة كان ظلماً أو هو تفضّل يفعل سد كرماً منه و 
رحمة بعبادء؟ المعتزلة على الأول و الأشاعرة على لثاني و إليه ذعب الشيخ أبوجعفر 
الطوسي ننس نه ررعه في كتاب «الاقتصاده و العلامة في بعض كتبه الكلامية و توقف 
المحقق العلوسي في «التجريد »و مختار الشيخين هو الظاهر و دليل الوجوب مدخخول ””' 


(11) دوم أن كه أكر كثرت ثواب توبه. موجب لسقاط عقاب باشد. ديكر فرقى ميان توبدى بيش از 
كناه و تويدى بس لز آن نيست» مائند عبادائى كهيه سسب فزوتى ثواب.عقاب رام تفع م ىكنند: و 
أكر جنين ممنابى صحيح باشد شخع تاتب جونكاقر يا فاسى شود بايد عقاب از او ساقط شود. 

(11) سوم آنكه. جنائجه سبب سقوط عقاب. يسيارى ثواب توبه ياشد. تبايد مخص به يعضى از 
اكنامان باشد يتاي لين لسقاط عقاب لز كناء توبه شده. لرنوبتى بر لسنقاط عقاب كذله كه از آن تويه 
نشده. نخواهد دلشته جراكه نمىتوان تولب رابه يك عقاب لختصاص داد و به عقاب دبكر نه. 

117) علامدى حلى (حسزين يوس فبن مطهر )كش ف الم راد تصحيح و تعليفات علامه حسن زاددى آملى, 
اص 017 نشر جامعدى مدرسين. جهشتم 1718 دق 
مسف (محفق طوسي) از دليلى كه بر مخمافت يا او آوردءئد ياسخ داده لست.ييان لين ديل جنين 
الستكه اكر توبه. ذاناً مسقط عقاب ياشد. در حال معاينه وسراى آخرت نيز يايد آن رام رتفع كند. 
[مصّف] يلسخ دلذه لست كه توبه در صورتى موجب سقوط عقاب لست كدير وجه مقرّر بأشد.و 
إبن وجه آن لست كه بر كناه به سبي قبحش. يشيمائى حاصل آيده حال آنكه در آخرت جابى 
براى يشيمائى نيست و تنها فجا (سير دن كاربه خداى) حاصل الست. 

(110) به طور كلى. هيج اختلاقى در سقوط عقاب به سسب توبه نيسته بلكه اختلاف در ابن لست 

5 


35 


انميحت انتاسع ك1 


قال ابن بي جمهور الأحائي في «الُجلي»: 

٠و‏ المعتزلة بنره على أسلهم من منع العف عن الفاسى فلر لم يجب سقوط 
العقاب بها قبح تكليف العاصي فإنَ حسنه للترصل به إلى حصرل الثراب 
ودر لايجتمع مع استحقاق العقاب عندهم فلاخلاص من العقاب حيتت 
فيقبح التكليف هذا خلف و أيضا فإنَ سقرط الذمّ عقيب الترية واجب فكذا 
العقاب؛ لأنّهما معلرلاعلّة واحدة هر فعل القبيح. و سقرط أحد المعلرلين 
يستلزم سقرط المعلول الآخر؛ لارتفاع العلّة بارتفاع أحدهما فيرتفع الآخر 
بارتفاعها ولهذا أنه متى اعتذر إلى من أساء إليه وعرف صححة ته وخلرص 
اعتذاره و ندمه وجب أن يسقط ذمّه على تلك الإساءة و لهذا أن العقلاء 
يذمّرن من يذمّه عقيب ذلك, 
و الاعتراض عليه أ أزلاًفلاننائه على منع العقر وهر ممنرع مع جواز أنّ 
بعض القبائح يقتضي الذمّ و لابقتضي العقاب. كما في حقّه تعلر مح العفر و 
علم من هذا أن الذمّ و العقاب لاثلازم بينهما في الرقرع و مع عدم التلازم 
جاز ارتفاع أحدهما دون الآخر نعم هما ملازمان في الاستحقاق فيتمّ الكلام 
على تقديره»'*" 


كه آبا بخشش يس ز توبه بر خدلوند ولجب. و عقوبت بس أز تويه. ظلم و ستم است يا لبنكه 


جيزى بر خدلوند ولجب نيست,بلكه رفع عفاب, بخشش. تقضّل .كرم و رحمت لوس تبر بندكان؟ 
متكلمان معتزثى به رآى نخست ممتقدتد و لشعربان به رأى دوم, شيخ لوجعفر قد سل روحه يز فر 
كتاب «الاقتصاد» و علامه در بعضى از كتب كلام ىاش رأى دوم را صحيح دلسته و محقق طوسى 
در كتاب «تجريده حكمى صائر نكرده لست. مختار شيخ وعلامه ظاهر در صخت لست و ثيل 


وجو ب يذبرش تومه مر دود الست 


(11) إن الى جمهور لحسائى. مجلي مر آةانسجي في لكلام و الحكمتين و لتصوف. ص 017 ج سنككى. 


إن ب رجبهور لمسائى در «مجلى» مىكويد: ممتزنه رآى خويش رابر ابن مبنا تهادهئدكه عفرو 
بختش فاسق ممنوع لست. يس جنائجه عقاب به ولسطهى توبه ساقط نشود. قبح تكليف شخص 
كداهكار لازم خواهد آمد؛ جه حسن تكليف [ آن روس تكه يه ولسظهاش يه ثواب دست يافنه. 
مو شود و حال آنكه يه أعتقاد آنان تولب يا هقاب قلال جمع نيسته هزتيجه رهاب لز عقاب 
ممكن تخواهد بود. بس تكليغه قبيح مىشود وى لبن. خلاف فرض لست. همجنين أكر يس از 
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الأوية إى انعوية من الحوية 


ذلا و قريب من مافي «المُجلي» في «كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد» ”1 

فإنقلت: لو ليجب قبولها لما وجب قبول الإسلام من الكاقر فلايصح تكليفه و 
ذلك مخالف للإلجماع؟**" 

+ قلت: الفرق ثابت فإنّه لما ثبت دوام عاب الكافر و عدم جواز اتقطاعه بالأدلة 
النقلية لميكن ثم طريق إلى حسن تكليفه إلا بوجوب قبول إسلامه و لاكذلك العاصي 
الوجوب انقطاع عقابه بل و جواز العفو عنه فلايقبح تكليفه حينئذ لثبوت استحقاق 
الثواب له و إن لمتجب قبول توبته فمع هذا الفرق لايتحقق الإيراد !”1 


تومه سقوط ذو نكوهش ولعب لست يس سقوط عقابنيز لازم خولهدبوه زير اذم تكوهش و 
عاب هر دو معلول علتى ولسدذدكه عسارت لست لز فل قبيح.و سقط بكي لز دو معلول مستلرم 
اقوط معلول ديكر الستم جه هنكام كه يك لز دو معلول مرتفع شود علت نيز مرتفع شده, در 
نتيجه معلول ديكر يز مر تفع م ىكردد. لز لين رو أكر شخص به كسى كه نسبت يدو عملى رشت 
يه نجام رسائيده عفر آورد و خلوص نيت و عفر و يشيمائىاش آشكار شود. ديكر نمىتوان او 
رادم و تكوهش كرد و هم لز لين روست كه عقلا هر آن كس راكه عدر خواء را تكوهش كند, 
لابق ذم ونكوهش مى دلند. 

بابد كم ت كه كلام فوق را لشكالاتى لست. يكى آن كه بخشش را در مورد مذكور ممنوع دالسته 
و لبن نادرست است. ديكر آن كه ما مى دلي كه يعضى لز افمال و اعمال شت كه از مكف صادر 
مى شود تنها مقتضى َم و نكوهش لست نه عفاب و مجازات. همجنان كه در حقٌ خداونعلى يا 
عفر او ذم و نكوهش ياقى لست. بالراين. دانسته مىشود كه ذم و عقاب هميشه هر وقوع ملازم 
يكديكر نيستند وه يسا يكى از آنها. برخلاف ديكرى. حاصل باشد. البته تعىتوان اين حقيقث 
ارا لكار كردكه آنها داراى تلازم در لستحاقاند. و بر لبن فرض سحن تام مىكردد. 

01317 و تزديكيه همين حرف در «المجلي» در «اكشفامراد هم آمده لست . 

(14) ممكن لست كسى در مقام اشكال يكويد: كر قبول توه ولجب تباشه. يس قبول لسلام نيز 
از شخص كافر ولب تخواهد بود. و در تتيجه. تكليف لو صحيح نيست و حال آن كه اجماع. 
برخلاف اين لست. 

((114) درياسخ بابد كفت دومورد يادخده يا يكديكر متقاوتلد.يبان لختلاف اين لستكه درياردى 
شخ ص كاقر. به اتندى تقليه ثلبت لست كه عقاب لو در سراى وليسين دائم لست و آن را لقطاعى 
ننيست. از لين رو حسن تكليف او جز يه وجوب قبول لسلام وجهى تخولهد داشت هر حالى كله 
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انميحت انتاسع ك1 
و الحقّ عندنا أن سقوط العقاب بالتوبة تفضّل من الله تعفر فإنّه لو وجب لكان إمّا 
لوجوب قبولها و القول بالوجوب ممنوع: فإنّ من عصى أمر غيره و أساء إليه بأعظم 
الإساءات ثم اعتذر إليه ليجب عقااً على ذلك الغير قبول عذره و الاغماض عنه و إن 
لميعف عنه لايذمّه العقلاء بل قد يرون حسن رده المسيء و عدم العفو عنه. أو لكثرة 
على التحابط و هو باطل كما حقّق في محله " 


ثوابها فهو أيضاًممنوع: 


انقطاع عقاب از شخص كناهكار [غير كافر] ولجس. و يلككه عفر ار جدائز لست و هر تتيجه. تكليف 
او قبيح نيسته يه استحفاق ثواب براى كناهكار ثابت لست اكرجه قبول توبداى ولجب نيست. 
يس با لبن فرق يبن كاقر و عاصى. لبراد و لشكال متكور محفق تمى شود 

)1١0‏ كوتاه سخن آن كه حق تزد ما لبن لست كه سقوط عقاب يه ولسطدى توبه. تفضّل خداىنمالى 
لست نه امرى ولجبء جه أكر ولبمب ياشد سب آن از دو مال خارج نيست: لول آن كه قبول 
تويه بر خداوندسمال ولجب ب أشد كه لبن فرض. ممنوع لست. سبب. آن لست كه يد جه كسى از 
ديكرى تاقرمائى. و به يدترين شكال ممكن نسبت به لو بدى و تاسياسى كتد و سيس عذر أورده 
طلب بخث ش كند بختش و قبول عذر او تزد عفلا ولجب نبست يه طورىكه أكر أو يخشيده 
الشود ممت و نكوهش عفلارا در بى تخواعد دلثنت. يلكه يه عكس. كاه عفلا عدم بخشش م 
عو رانيك مىدلند. هوم آنكه سبب وجوب سقوط عقاب راكترت و بسيارى ثواب توبه يدئيم 
كه ابن فرض نيز ممنوع لسسته جه بناى ابن فرض بر تحايط لست. و تحابط ياطل لست, جدانكه 
در محل خود محمّق كشته لست 


المبحث العاشر 
قال في الروضة الحادية و الثلاثين من «رياض السالكين؛'”" 

شع اكرهها مشي تتتل لفرية يتنك سر كذ ين عتي أ 

فس و سراء كان اله ة أو كييرة بل صرّح الشهيد الثاني 5 

في «شرح اللمعة» باستحبابه للتربة عن مطل الذنب و إن لميرجب الفسى 
كالصغيرة النادرة و خصّه المفيد بالترية عن الكبائر ١‏ 

الذنرب كلها كبائر لاشتراكها في الخمروج عن طاعة ال و إنَما يعللق الكبر و 

الصغر على الذنب بالإضافة إلى ما تحته وما فرقه فالقبلة صغيرة بالنسبة إلى 

3 يخ أبرعلي الطبرسي رضرنائه ليه 


(11) سيد على خان (صدرقدين منسى شير ازى).رياض لس مكين. ج؟. ص 86 نشر جاممهىمدرسين» 
ج اول :ادق 
(151) مبحث دهم: لستحياب غسل ب لى توبه. و لشارتى به كنلدان بز رك و كرججكك 
جناب سيدعلىخان مننى در روضدى سى و يكم كتاب دربا ضلسالكين في شرح صحيقة 
سيد اجدين :38» كويد: كثر علساى ما_بعنى علماى لماميه- تصر بح فرمودلد كه بعد لز توبه. 
غسل توبه مستحب لست؛ خواه توبدى أز كفر باشد و خواه توبدى از فسق؛ خواه آن فسنى از 
ارتكاب به كناهان كويك باشد و خواء يه كناهان يزرك؛ بلكه شهيد ثاتى رسال فر «شرح 
أمعه؛ قلال به استحباب غسل تتوبه برلى مطلق كناه شده لست. اكرجه كنا كوجك نادرى باشد 
كه موجب قسق نبوده باشد. و شبح مفيد رضوانائه عليه استحباب غسل توبه را اختصاص به كبائر 
-بضنى كدلهان بز ركه داده الست. و برحى كفتدائد كمد شايد نظر مقيد ابن باشدكه همدى لوب 
كبئرند ينى كنلهان مطلقاً كناه يز ر كاد زيراكه خمدى كناهان در لين لمر كه كناه خروج از 
اطاعت حو نمالى لست لنستراك دازنده يعنى هر كناهى موجب خروج لز طاعت خدلوتسبمان لست. 
و تفسيم كناء به يزرك و كوك به اضافه و نحاظ به مادون و ماقوق آن بيش آمده است كله 
كتلهى راتسبتيه كناء مادوتش بز رك مىشمارند ونسبت به كناه مافوقش كوك متلا بوسدى 
ب 


في الروضة المذكورة من «رياض السالكين» أيضا 
«قال بعض الناصحين: إذا أردت توبة فبرّئ نفسك من التبعات و قلبك 


عن الرجرع إليه مدّة مديدة مع أنه وعدى إن رجعت إليه و أقلمت عنما 
أنت عليه بالعفر عن جميع ما صدر عنك و الصفح عن كلّ ما وقع من 
وقم واغتسل احتياطاً و طهر ثربك و صل بعض الفرائض و اتبعها بشيء 
من النرافل ولتكن تلك الصلاة على الأرض بخشوع و خضوع و استحياء 
وانكسار وبكاء وفاقة وافتقار في مكان لايراك فيه ولايسمع صرتك إلا 
الله سساله فإذا سلمت فعقّب صلاتك و أنت حزين مستحي وجل راج ثم 
اقرأ الدعاء المأثرر عن زين العابدين 
المفثبرن.+'"*5 


ي أوله: ويا من برحمته يستفيث 


الدايست راتسبتبهزناكا د كويسك كويند. و تسبت بهتظر الشايست. كناءيز رك.و جتاب ميخ 
يوعلى طبرسى صاحب تخسير «مجم ع فبيان» رضوان ف عليه لبن نظر جداب شبيخ مفيد راب لامي 
تبت فاده لست كه قرمودة اصحاب ما يض اماميم حمدى كنلفان را يزرك مى فاتتد و كناه 


كوجك و بزرك يه نحاظ نسبت با ابن كناهو آن كناه بيش آمده لست. 


[إبن فخبل ينتى كل ست وا جناي لاد غلامه مخضا جمد ترد ز أزجة أندة يذ تلم 


أنشان لست.] 


(1) ميحث بازدهم: توشدلى لز أداب تويه 


در روضدى سىويكم كتاب «رياض نسالكين؛ لست كه ناصحى كفته لستدجون اراددى توبه 
كردى.نفس خويش رااز تبعات و قلبت را لز كداهان يبرلسته كن و جهردى جائت رابا تصميعى 
صادق و اسيدى محكم به سوى خداى داناى غييها متوجه كردان و جنين دان كه تو ينددلى 


5 


د 


ليد 


ثم ضع وجهك على الأرض و اجعل التراب على رأسك و مرغ وجهى 
الذي هر أكرم أعضائك في التراب يدمع جار و قلب حزين وصرت عال 
و أنت تقول: «عظم الذنب من عبدك فليحسن العفر من عندك». تكرر 
ذلك و تعدد ما تذكره من ذنوبك لاثماً نفسك موبخاً لها نائحاً عليها نلاماً 
على ما صدر منها و لبق على ذلك ساعة طوبلة ثمّ قم و ارفح يديك إلى 
التراب الرحيم و قل: «إلهي عبدى الآبى رجح إلى بابك. عبدك العاصي 
رجع إلى الصلح. عبدك المذنب أتاك بالعذر وأنت أكرم الأكرمين و أرحم 
الراحمين» ثم تدعر ودمرعك تتهمل بالدعاء المقور عن زين المابدين 
وهر الذي أوله:«اللهم يا من لايصفه نعت الواصفين. ٠١‏ 


الأوية إى انتوية من الحوية 


هستى فرارى لز مولاى كريم رحيم حليم كه بايد يه ييشكاهش باز كردى و لز علش يهو يناه 
جوبى. در حانى كه لو از تو باركشت رابارها خولسته و تو مديتحاست (ز بازكشت به سوى ار 
روى كردئى با لكه او تو راجنين وعده دادو كه اكريه سوبش باز كردى و از كنشتدات يشيمان 
شوى. تو رابخشد و هر جه خا كردءاى ناديده لكارد. يس برخيز و غسلى به لستياط به لجام 
رسان و نباست را ياكيزء نما و فراتضى جند يه جاى آر. و به ناظهاى آن رامين كن لبن نماز را 
سزلوار لست كه بر زمين به خشوع» خضو حا و سر افكندكى.و كريه و اظهار نيازو فقر باشده 
در مكانيكه كس تو را شيدد و صدابت را نشود جز خداىسمان. يس جون سلام كفتى. نماز رابه 
اتعقييات نشبا كن در حمائى كه نكر ثى و حيا و ترس و لميد در وجودت ظاهر كشته امست. سيس» 
دعاى مآثور از امام زين لمالدين :2 راقرائتكنكه لتدايش جنين لسته *ا ىكس ى كه يأ رحمتش 


فربادرس كتلعكا رك الست.ن 


) بس از آن. روى بر خاك نهو خاك بر سر. رويت راكه كر لمىترين اعضاى تو لست با للشكى 
روان و قلبى محزون بر خاك مال. فر حائى كه يه صدلبى يلد م ىكومى: كناء يندءات عظيم لست 
ببس او سز وار يخشش تو لسسته و لبن را تكر ار كن و كناهاذت راكه يه ياد دارى بر شمار و نفس 
خوبش را ملامت كوى م آن را توبيخ وبر آن شيون كن و از آنجه از آن صادر كشنه اظهار 
يشيمائى نما بر لبن حال وقنى بسبار ياقى با و سييس برخيز و دست به سوى آن توّاب رحيم 
يالابر و ججنين كو: برو دكك ل بندمى فر رىات به ببشكاهت يازكشته..ينددى تافرمانت به صلح 
تو زو لوف تدع ى كنل دكات ياعثز ونير به سنوي ت أمدد و تو كولنيترين كرانيان و 
يخشددهتر ين يخشتدكاتى. سييس نر حانى كه لشكلهابت باريدن كرقته. دعاى وارد شده لز نام 
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أنميحت اقحادي عشر ا 1 
8 واجهد في ترجه قلبك إليه و إقالك بكيتك عليه مشعرنفسك سعة الجرد 
و الرحمة ثم اسجد سجدة تكثر فيها البكاء و العربل و الانتحاب بصرت 
عال لايسمعه إلا لله تمدى ثم ارفع رأسك واثقا بالقبرل فرحا يبلوغ المأمرل 


زين العابدين إلا 
وصم شكتد.. 

(10) سيد على خان (صدرئدين مدشى شيرازى). ريا ضفسالكين. ج ؟. صص 786 781. نشر 
جامعدى مدرسين. ج لوّل 17:4ق, 


ابخوانكه اونش جنين لستد «خدايا! اى كسى كه وصف وص ف كتندكان. تتواند 


و يكوش تا قليت بدو متوجه شود و تماماً روى بدو نمابى در حائى كه ان تو وسمت جود 
و رحمتش را ادراك كند. سبس سر به سجده بر سجدماى حمرله يا كربه و زارى و شيون به 
صداى بلنده فبته در حانى كه جز خداى تمان كس آن را نشنود (طاقت شتيدن ندارد). يس از آن 
سرافراشته دار وبه وثوق يدانكه توبدات مقبول افتاده و شاد يا شكه آرزويت ب رآورده كشته لست 
و خداى سربرست فراهم آوردن لسباب يه سوى مطلوب خير لست 
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المبحث الثاني عشر 
و في الروضة المذكورة من «رياضالسالكين» أيضاً 

«قال بعض أرباب القلرب: النّاس في الثوبة على أحرال: رجل مسرّف بالتوية 
مدافع بها اغتز بطرل الأمل ونسي هجرم الأجل. فهذا متى أدركه المرث 
أدركه على الإصرار فهر حالك '*”" 
و آخر تاثب ما لبيجد شهرة فإذا وجد ركب دراه و أضاع المحاسبة لنفسه 
فهذا مستوجب للعقوبة من الله ”7 
ورجل تائب بقلبه ‏ أنَ نفسه تدعوه إلى الشيء مما يكره فهذا يحناج إلى 
الأدب لنفسه. و فائدته على قدر مجاهدته. 
و رجل مديم للحساب قد قام على ساق مقام الخصم فهذا مسترجب 
اللعصمة من الله م 


(15) مبحث دوازدهم: شتاب در ثريه 
ادر همان روضه از كناب «رياضاسالكين» آمده لست كه اهل دلى كوبد: مردم در تويه جند 
كرو «ئد: كسى كه توبه را از وقتى به وقنى ديكر المروز و فرداكند)به تأخير الدازد و از آن دورى 
كزند.و قربغته شودبه قرلوانى آرزو و .و غافل مائد لز مرك و لبجل . بجني نكسى جون مرك 
ارا دريايد. بر اصرار بر كناء ياشده يس به هلاكت و ليودى لست 

(1) دسكر آنكه مادام كه شهوتى تياد تقب لسث و جون آن را يايد. بر مركب هواو هوس سوار 
شده. محاسدى نعس راتماءكند يس اين نبر مستوجب عقويت خداوند لست, 

(18) سه ديكر أنكه به قلب تاتب لستء نيك نفس. لو را به آنتجه نمىخ و اهد. مىخولد. يس ابن 
شخص رانياز به ادب تفس ياشدكه هر قدر مجاهدت كند. او را قابدت رسائد. 

(174) ديكر آن كس كه همواره حساب رسى كند و ون دشمن لز خويش حسا كشد. يس بن 
شخص. مستوجب عصمت از جائب خدلوتد لست. 


أنميحت اقثاني عشر 


و رجل قد هام به خوفه من ذنوبه و لبتبق فيه باقية فهذا المترححد بولاية 
اك 

وقال العلامة الشيخ البهائي:: 
من أهمل المبادرة إلى التوبة وسوّفها من وقت إلى وقت فهر يين خطرين 
عظيمين إن سلم من واحد فلعله لايسلم من الآخير: 


وقت الندارى و اتسدّت أبراب الثلافي وجاء الرقت الذي 
بقوله: +وحيل بَّهُمْوْبَْنَ ما يون * و صار يطلب المهلة يرماً أو ساعة 
فلايجاب إليها كما قال تملى: «من قبل أن يني لَحدكُمْ موث ِِ 


صالحاً فيقول: فنيت الأيَام فيقرل أُخرني ساعة فيقرل: فنيت الساعات فيغلاق 
عنه باب التوبة و يغرغر بروحه إلى الثار و يتجرّع غضّة الأس و حسرة 


:17و مردىكه ترس لز كنا لو راسرافكندءكند نذا كناهى در او باقى نمائد. ابن شخص به ولايت 
خداوند متوشد لست. 

)1١0(‏ علأمه. شيخ بهابى يخ مىفرمايد كسى كه در توبه اعمال ورزد و آن را لز وقتى به وقتى ديكر 
به تأخير اندازد. ميان دو خطر عظيم باشد كه أكر يه فرض از يكى لز آنها جان سائم به فر برد 
از دكرى تتواند به در برد: ول آن كه لجل بدو مهلت تدهد و از غظت خوبش آكاه نكر دد جز 
هلكامى كه م ركش فرا رسد و فرصت تدارك لز دست رود و درهاى تلاقى كئشته بسته شود و 
وقنى قرا رسد كه خداىسبمان يدان لششارت فرموده #و [امروز] ميان آنها و آرزوهاى شان [كه 
يه دنيايركردند يا توبه و ايمانشان راييذبرند تا از عذاب رهاى يايتد] به كلى دورى و مباينت 
افناد 4 (سبآ/00) و جدان شود كه روزى با ساعتى مهلت طلبدنيك سؤانش اجات نشود جداركه 
خدائملى قرمودد #ببش ز آن كه مرك بكى لز شما فرا رسد در آن حال [يه حسرت] كويد 
برور دكارلا لجل مرا اذدكى به تأخير انداز» (نافقون/١1)»‏ 


7 الأوية إلى انتوية من الحوية 


الندامة على تضبيع العمر و ربما اضطرب أصل إيمانه في صدمات تلك 
الأهرال'”* 

وثانيهما: أن تراكم ظلم المعاصي على قلبه إلى أن تصير رين و طبعافاديقبل 
المحر فإنَ كلّ معصية يفعلها الإنسان تحصل منها ظلمة في قلبه كما تحصلٍ 
من نفس الإنسان ظلمة في المرأة فإذا تراكمت ظلمة الذنوب صارت رثا 
كما يصير بخار النمس عند تراكمه على المرآة صدءا و إذا تراكم الرين صار 
طبعاً فيطبع على قلبه كالخبث على وجه المرآة إذا تراكم بعضه فرق بعض 
وطال مكثه وغاص في جرمها و أفسدها فصارت لاتقبل الصيقل لبداً"”" 
.وقد يعبر عن هذا بالقلب المتكرس والقلب الأسرد نما روي عن الباقر. 
«ما من شيء أفسد للقلب من خطلينة إن القلب ليواقع الخطيئة فلاتزال به 
حتى تغلب عليه فيصير أعلاه أسفله "7٠‏ 


(171) يك از مضرين در تفسير لين كريعه كفته اسست: «ون محتضر را يرده كثار رود. كويد اى 
ملك السو ت!مرا روزى مهلت ده تأيه خدايم عدر أورم و توبه كنم و عملى صائح نجام نهم نيك. 
ملك اموت او را كوبد: روزها را تباه ساختى. يس كويد: يك ساعت مهلتم ده و به تأخير الداز. 
ملك انموت كويد: سساعات رابر باد دادءاى و حال ساعتى مهلت خولهى؟! بس در توبهبر اريسته 
شود و به روح و جان خود. آتش را مزمزء كند و يجشد و خربت حسرت و ندامت بنوشد بدان 
سببكه عمر خويش را ضابع ساخته است و جه يسا اصل ليعانش نيز بر اثر صدماث ابن لهوال 
متزازل كردد و أز دست رود» 

(17) دوم آنكه ظلمت و تب ركى كناهان بر لبش الباشته كردد تنابر همان صورت. شكال بابد و زنككار 
شودبه طورى كه دبكر محو نشود. جه بر اثر هر معصيتى كه انسان مرتكب شود, ظلمتى بر قلب 
يديد مى آبد جناركه در آبنهيه ولسطهى دم للسان. تتركى يديد مىآبد. يس جون ظلمت كناهان, 
روى هم لباشته شوند. به صورت زنكار درآيند؛ جنانكه بخار نمس السان آينه را جنين كند. و 
ججون زنكار انبلكته شود يمرك سخت م ىكردد يس بر لب لو يميره مى شود شلك ىكه لبن زنكار 
يسيار شود و مدتى طولاتى ياقى بمائد و درجرم آبنه فرو رودو آنه راتباء سازد كه صيةل تبيرد. 
زتكار كناهان لساشته ده هم در قلب انسان يان قرو رود ككه دنككر به هيج وجه صبةل تبذيرد. 

(177) كاه لز ابن. يه قلب منكوس و سياه تعبير كندده جنانكه از امام باقر :+ روايت لست: «فيج جيز 
يون كناه قلب راتياء تكتد. قلي حمجنان بر كناه اصرار ورزد تا كناهير آن غافب آبد و آنرا 
وزوتدككن 
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وعنه زئة: «ما من عبد إلا و في قلبه نكتة بيضاء فإذا أذنب ذنباً خرج في 
النكتة نكتة سرداء فإن تاب ذهب ذلك اقسراد وإن تمادى في الذترب زاد 
ذلك السراد حتى يغطي اليياض فإذا غعلي اليباض لميرجع صاحبه إلى خبير 


لاجم اماي ولايترب مها بدو لرقل بلساقه تبت إلى لل يكرن 
هذا اقول منه جرد تحريك اللسان من دون موفقة القلب فلا أ ل أصلاًه 


كما أن قول الفسال: «غسلت الثوبء لايُصيّر الشرب نقا من الأوساخ !*" 
وربما يزول صاحب دذا القلب إلى عدم المبالاة بأوامر الشريعة ونراديها 
فيسهل أمر الدين في نظره ويزول وقع الأححكام الإلهية من قلبه و ينفر عن 
آقبولها طبعه و ينجرّ ذلك إلى اختلال عقيدته و زوال إيمانه فيمرت على 
فيرالملة وهر المعبّر عنه بسوه الخاتمة. نعوذ بالله من شر ور أنفسنا 
أعمالنا!”" 


(170)م نبز فرمود: 'بندداى نيست جر آن كه در قلبش تقطداى لست سفيد. جون كناء كند. در آن. 
نقطداى سياء يديد آيد. يس أكر توبه كند آن تقطدى سياه از ين برود. و جنائجه بر كناهان اصرار 
ورزد. نقطه افزون كردد تاروى سفيدى رايبوشائد. يه طورى كه ديكر صاحبش به هيج روى. به 
خبر يازنكردد و اين مراد خداى مَّوسل لستكه فرمايد: ينين نيسته يلكه ظلمت يدكارى م 
ظلمشان بر دلهاى آنان غلبه كرده لست # (مطففين/16) 

(2؟1) لين كه فرمود: «صاحبش به هيج روى. به خبر باز تكردن. كواء لست بر آن كه دارندوى ينين 
قلبى داز كتلهان روى نكر دائد و توبه نكند: حتى جدائجه به زبان كويد كه به سوى خداوند توبه 
كردم, صدافتى در آن ناشد و تتها زبان خويش رايه حركت ترآورده لست بدون آنكه قلبش را 
يا آن مواقتى بلشد يس آن را اصلاً ثرى نيسته ججنازكه مجرّه سخن غسال كه يكويد: نباس را 
نستم. لباسها راز بليدىهاياك تكند. 

171) و جه يسا صاحب جين قلبى نسبت به لوامر و نولهى شرع بىمبالات شود و مر دين در نظر نس 
آسان آبد و اعتبار و عرّت لسكام الهى از لبش رخت بريندد و طيمش از قبول آنها سرماز زئف. 
و لبن به اختلال در عضدءاش منجر شود و للمائش ل كردد و در تتيجه بر غير دين بميرد.و اين 
حانت همان است كه از آن به عاقت شر تعبير كردهئد: يناه مىبريم به حداوند از شرور نفس و 
كارهاىيد وناشايستمان. 


الأوية إى انتوية من الحوية 


ومن كلام بعضهم: 
«اغتنمرا التوبة قبل أن يصير القريب تائباً و المقيم ماضياً و قبل أذيكون 
المحصرل ندماً و المرجود عدماً و قبل أن يضرب الإدبار على المصرين 


سرادق الخسار فلا إقالة عثار ولا توفي إنابة و اعتذار.»'"” 
و في آخر «كشكولء الشيخ البهائي ي في الحديث: 
«إذا تاب الشيخ الهرم قالت الملانكة: الآن و قد خمدت حراسك و بردت 
«ذكر العطبي أنه قيل لرجل عند الرفاة: قل لا إله إلا الله. فقال: 
آه وبلي على الشباب و في أن 


و غاب الحجاب عي 


١‏ شيخ بهابى (يهاء الدين محمد عاملى). كشكول. ص 766 ج جم الدوله شكى. 


(14) سيد على خان (صدر لدين مدنى شبرازى).رياضفسالكين. ج؟.صص 7ل 748.نشر جابمدى 
مدرسين. ج لزّل 4 ؟١دق.‏ 
بعضى ل[ رماب دلش و بينش كفته لست: توبهر امغتنم بداريد يبش لز آنكه نز ديك يهم رك تائب 
كرددم مقيم رهسيار شود.و يبش از آن كه تتيجه يشيمانى باشد و آنجه كه دلنت از دست دهد 
[بعنى سرمايدى عمر لز كف رود] و بيش لز آنكه إدبار بر اصرار كتتدكان به كناه سر ليرده زبان 
زند كه در آنكاء نه افكثدن يدىها راه دارد و نه توقيق بازكثت و عفرخواهى, 

(14) ممجنين در اراخر كناب #كشكول؛ شيخ بهار ب لست: در حديث لستكه جون ببرى كهنسال 
توه كند. ف شتكان كويند: حال كه حو لست به سستى و ناتولى رسيده و نفست به سر دى كراييده 
[تونهمىكنى ]1 

١١ 0‏ ) عطبى تقل كرد لستكه مر دى ر اهنكام مرك كتتند: كو: لا إنه إل له .مرد كفت, وآءا افسوس 
بر جولى! نر جه زمائى كل جولى راز دست دادءا, هنكامى كله غير تسد مُرد كابين ارزان شد 
وحجاب ازهر ياب يركتار رفت 
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0 
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ع 
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الآخر وقد قرب خحروج نفسه وانقطاع نفسه: قل: هلا إله إلا اللهه فقال: 
لهف نفسي على الزمان و في أي زمان دهتني الأزمان حين ولّى الشتاء و 
استقبل الصيف وطاب المدام و الريحان "0" 
و اححتضر آخر فقيل له: قل: لا إله إلا اله. فقال: 
برد الليل و خاب الماء و 7 


و مضى عا حزيران و تموز و آب 


الشراب 


ثم قضى لرقته. 
و قالت امرأة لرجل كان منزله قريباً من حمّام منجاب بيغداد: يا رجل أين 
الطريق إلى حمّامٍ منجاب؟ فأومى إليها و أرشدها إلى طريق غيره في سكة 
خحراب لا منفذ لها و تبعها إليها ففجر بها فلما حضرنْه الرفاة 
إله إلا انهه 

0 


يا رت غائفة يرما و ند يت 

أبن الطريق 4ن حكشام تهاب 
وماث لرقته. هكذا يدرك سرء الخاتمة وتهرى بالمخذ ولين مدرجة العاقبة 
انعرذ بلله من ذلك »' !”*" 


1 مواق ابباشدين سيد عاملى). كشكول. ص ,1١١‏ ط نجم الدوله. 


(161) فمجنين. مردى هر حال مرك بوة و حيزى تمائده بود كه جان به جان آفرين تسليم كند. لر 


را كفتند: يكو لا إنه إلا لله». كفت «لدوه من بر زمان لست و در جه زمالى روذكار ناكوار يه 
من رسيده هنكامى كه زمسئان يشت كرد و تابستان روى آورد و شيراب و ريحان. كوارا كرديد» 


(101)و يه شخص دبكر در حال لحتضارش كتتسد: مكو لاإنه إل لل». كفت «شب سرد شد و آب 


خوضكوار و شراب كوار. از ما حزبران و تموز و آب (نابستان) كدشت» يس در همان رقت 
جان تسليمكره. 


(101) سيد على خان (صدرفدين منتى شير أزى) رياض فسالكين. ج؟. ص ص 7/0و 7/7.نشر جامعدى 


مدرسين.ج لل 174 ق, 
5 


0 


م 


0 
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ية من الحوية 


قال بعض أرباب القلوب: 
«التاتبون المنيبرن على أنواع: تانب يترب من الذنرب و السينات. و تانب 
يتوب من الزلل و الغفلات. و تائب يتوب من رؤية الحسنات و مشاهدة 
الطاعات 2857 
وعلى هذا سئل بعضهم أيّ الأعمال أرقع ثرلاً تأنشد: 

إذا محاسني اللاي أدل بها 

كانت ذلوبي فقل لي كف إععزرنه» 

قوله: «أدل بهاه من الدلال أي 


المشهور: «حسنات ابر سيكات المقريين :8 


حكايت لست مردى منزنش در نزديكى حمام منجاب يغداد بود. روزى. زنى از ار برسيدد ؛اى 
مرد! حمام منجاب كجاست؟» مرد.اورابه جابى ديكر راصمابى كرد مكائى مخرويدكه زن رازاء 
كريختش از آننبود. مرديه دنبال اورقت و در همان جما يه لو تجاوزكرد. مدتهابمد. هدكاميكه 
مرد در بستر مرك اغناد. لور كفتدد: مبكو: لا إن إلا له. مرد. در ياسخ اين بيت را خوائد و مُردد 
روزى زنى به حال خستكى م ى كفت /راء حمام منجاب از كجاست؟ 

سبوء خائمه ابنكونه روى مى آورد و مخدول را از ترنبان عاقبت مى لدازد. يناه مىيريم به خدا 
از عاقت رشت! 


(107) ازصاحبدى لستكه كفته لست توبه كتندكان با لخلاص را ثواعى لست كسيكه از كداهان و 


يدها توبه م ىكند .كسى كه از لغزشها و غفلستها بازكردد. آنكه لز ديدن خوبىها و مشاهددى 
طاعات خوبش بازكشت كند. 


(100) سيد على خان اصدرقدين مدنى شير لزى).رياض لسلكين:ج؟. ص//0!.نشر ججامعه ىمدرسينء 


ج لول دق 
وبر لبن منوال كسى رابرسيدند كه شو تكدام عمل يبشرتر لسستة هر باسخ. اين بيت را بسرودر 
وقنى كه خوبىهايم كه بدان ناز مئكردم. كناهائم ياشد / يس در آن هنكام يكو كه جكونه 
عدرخواه ىكنم؟ 


(102) «ادل؛ لز مادمى «الدلال به معناى «اتضسّج؛ لست كه در قارسى همان معناى «ناز كردن؛ را دارد. 


كودى لين بيت لثشارت لستبه حديث مشهورىكه مى قرمايد خوبرهاى خوبان بدىهاى مفريين 
الست 020 


0 


المبحث الثالث عشر 
في ذك بعض الآيات و الأخبار الحتّ على النوية * 


)١31/(‏ فصل سيزههم: بر الكيخن ب. توه در آبات و أخيار 

(164) خداى عزوسل مىفرمايد: 9[لى رسول رحمت!] يدان بندكائم كه لسراف بر نفس خود كردئد. 
بكو: هرك از رحمت خداى نالميد تباديد البته خداهمدى كناهان زا خواهد بخشيد.به رلسنىكه 
لو بسيار آمرزندهى بخشتده لست لزمر/81). 

(10) همجنين مى فرمايد: ؤخداوند توبه كتندكان و ياكيزكان رادوست دارد » ليقره/917), 

(:18)جتاركه موف رمايد: ؤآيا نمىداتدتكه خدارند ز بندكافش توبه وا مىيفيره و صدقات راقبول 
منمايد؟ و به رلستى كه خداوند يسيار تويه يذير بخشنده الست # اتويه/7١٠).‏ 

(1121ر تيز مىفرمايد, «كساتى كه عرني [الهى] را حمل مىكنند و آنان كه در بيرلمون آنلئد يه 
سياس خداوندكارشان او را تسبيح م ىكويند و يدو ايمان دارند و يراى مؤمنان آمرزش مىطليند 
كه بروردكارا! زحمت و دالشت هر جيز رامحيظ لست ح كسان ى كه توبه و راء تو رانتبالكرددئد. 
آنان راسخشاى و از عذاب آتش محفوظ يدار. يرو ردكارا! آنان را فر با عهاى جاويدى كه وعده 
فرمودهاى. با صائحان از يدران. حمسران و قرزندانشان جاى دهكه تو عزيز و حكيمى. و آنان 
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وقوله سمد: ؤوَالْمَلائكة يُبحُونَ ون لمَنْ في الْأ»ْض ألا إن الهو 
ررحم 1" 
في «الكافي» عن ابن وهب قال سمعت أباعبادا, 
«إذا تاب العيد توبة نصوحاً أحبّه لله تعفر فستر عليه. ققلت: و كيف يسثر 
عليه؟ قال: ينسي ملكيه م كانايكتبان عليه ث شم يرحي لله إلى جوارحه و إلى 
بقاع الأرض أن اكتمي عليه ذنوبه فيلقى الله تعلر حين ن 
يشهد عليه بشيء من الذنوب «7” 
و فيه عن محمّد بن مسلم عن لبي جعفر 350 قال: 
ويا محمد بن مسلم ذنرب المؤمن إذا تاب منها مغفررة له فليعمل المزمن 
بعد التربة والمغفرة أما ولله إِنّها ليست إلاالأهل الإيمان. قلت: 
فإن عاد بعد لتربة و الاستتفار في الذنرب وعاد في الترية فقال: يا محمد 
بن مسلم أترى العبد المؤمن يندم على ذنبه ويستغفر الل نلى منه ويتوب ثم 
الايقبل لله تمدر توبته؟ قلت: فإنّه فعل ذلك مراراً يذنب ثم يترب و يست 
افمال: كلسا عاد المزمن بالاستغفار و التوية عاد الله تف عليه بالمغفرة و إن الله 
غفرر رحيم يقبل النوبة ويعفر عن السيئات. قال: فإيَاك أن تقنط المؤمنين 


را از بدىها بازدار وهر كس راكه در آن روز از بدىها محفوظ بدارى. به رلستى كه بر لو رهم 
آوردداى و ابن همان قوز عظيم لست 4 (غافر/ل١٠).‏ 

(121) همجنين مىفرمايد: و ملاتكه به سياس بروردكارشان تسبيح مىكوسدو براى زميتيان آمرزس 
م ىطلبند. آكاء ياش كه خداوند آمرزتددى مهربان لست 4 لشورى/). 

(19)كلينى (محمدين يعقوب) كافى معرب. ج؟.صص 5ر701 نشر لسلاميه. 174 مق. 
در كتاب شريف و كران سنك «كافى؛ از لين وهب تقل لست كه م ىكوبد: شنيدم كه للوعيدلله. لمام 
صادق :9+ فرمود: #جون بنده توبدى تصوح كند. خدارند آر را دوست بدارد و در نتباو آخرت» 
[كتاهان] لو راييوث اقد» يرسيدم: جكونه [كتاهان] لو را مىيوشائد؟ قرمود: اكتاهانش راكه دو 
لَك بنوشتهلد. لز بانشان يبرد و اعضاى بدنش راوحى قرمايدكه كناهائش را ينهان كنيد ويه 
مواضعى از زمين [كه در آنها كناء كرده لست] وحى فرمايد كد كناهاتى كه در شما مرتكب شده, 
كتمان كنيد. يس لو به تقاى خدائتمانى رود در حانى كه جيزى بر كناهائش كولعى ندهد» 


«سمعته يقرل: الناثب من الذتب كمن لا ذتب له والمقيم على الذنب وهر 
منه كالمستهزئ 8" 

إلى غير ذلك من الآيات و الأخبار و فيما ذكرناه كفاية إن شاء الله عنهرا**, 

هذا ما أردنا من المباحث حول التوبة على أسلوب الكلام بحسب مقتضى الحال و 


المقام و قد أعرضنا من إفشاء كثير من المطالب السامية التي يليق إلقازها على خاصّة 
الخاضة و يجب كتمانها عن العوام ٠"‏ 


(17) كليتى محمد بن يعقوب)كافى معرب. ج. 7١0‏ نشر لسلاميه. ٠44‏ مق 


همجنين در همان كتاب شمريف لست كه محمنين مسلم لز لوجعتر. لمام باقر :28 تقل كرده السستة 
؛أى محمدين مسلم! كاهالى كه مؤمن از آن توبه كند. بحشوده شود. بس بايد براى زمان يس لز 
توبه لز نو شرو به عمل كند. و به خدا سوكندكه لبن توبه تنها لهل ليمان رلست» عرض كردم 
جنائجه توبدى خويش رايشكند و كنا هكند و سيبس توبه كند جه؟ فرمود: «أى محمدين مسلم! 
آماتونى باور كنى كه بندهاى مؤمن بر كناء خويش يشيمان ده و از خدا آمرزشى خرلسته و توبه 
كرده وى خداوند تويداش رانبذير فته لست؟؛ كفتم: او بارها جنين كر د كناه كر ده و سيبس توبه و 
لستخفار! فرمود «ه كاد كه مؤمس به لستغغار و توبه بازكر د حداوند نبز بحش ايش و آمرزض رايه 
سويش باز كردائد. و خداوتد. آمرزتده و مهربان لست. توبه رامىيديرد ويندىها را فر م ىكفرد. 
بيسن مبادا مؤمنان را از رحمت خدا دور تمانى0 

(10) همان. ص16 
حديث دمكر ازجاير الستكه از لوجعضر. لمام باقر :©* تفل م ىكند:كسى كه از كذاء تويه كند. يحون 
آن لست كه كناهى نداشته لست. و آن كه در كاه بمائد و در همان حال. آمرزشى طلبد [و توبه 
انكدد] مون كسى لستكه لستهر ام ىكند. 

(1+6) همجنين آنات و لخبار بسبار دسكرى درماردى توبه موجود لست كه إن شاء لل جه به عنوان 
لمونه ذكر كر دبم.كفايت م ىكند. 

(199) ناكفته تمائد آنه در مباحث حاضر درياردى توبه به لسلوب عل مكلام يبان كشت مناسب يا. 
ابن حبال و مقام يود. و انه حقائق و مطالبى رقيع و سامى در اين باره موجود لست كه از افشاى 
آن -كه يراى خاضٌ حواصٌ لست خوددارى كرديم 


و أما الخاتمة 


الخائمة 


220 فهي أن الرسالة تزدان بتشرف ذكر كلام الوصي إمام الأئمة بيرالمؤمنين عليّليه 
لمدرة ونا:ب و شرحه على ماحررناء في كتابنا«تكملة منهاج البراعة في شرح نهجالب 
و اطي لقاسية انلزن زا لمأتلا نيع كذا ياي 


اها فأنسكهًا بلحَامهًا عَنْ سَمَاصِي الله و فادها بَِامِهًا إلى طاغة لوء'35 

(180) انمه تبك بد كلام علرى 
ادر يابان. مناسب لست كه لين مبلمث كرازقدر رابه ذكر سخنان حضرت وصي. لمام الاثعه. 
اميرمؤمنان. على :12 مزيئن و مترك كرده شر لفتى لفزونتر يدان ارزالى داريم و شرحى كه هر 
كتاب «تكملة منهاح فب لغة في شرح نهج فبلاغة» بر لين بخش كلما ت أن بز كوار تحرير كرددايم 
نكر كنيم. خطبداى كه در صدد دكر و شرح آنيم. خطبدى دويست و سى و ينجم كناب شريف 
انه لبلاغة؛ الست.كه لمام على :9: مى فرمايدة 

(188) ترجمدى خطبه 
يكى از خطبيهاى آن حضرت لست: اكنون كه در فراخى بقا هستيد (كنايه لز اين كه زتددايم). و 
نأمدهاى اعمال كسترده است و بيجيده تشده.و توبه يهن لست ودر آن بسته تشده إكتايه از إبنكه 
هنوز ال شما قرا ترسيده] و آنكه از حوتعفى و فرمان لو يشت كرده خوئده مىشود كه يركرد 
و به سوى مايبا.و آنكه بد كرده لست لدو ارى به لو داده شددكه أكر دست لز بدى بردارد و به 
خوبى كريد و تدارى كتد. از او يذيرفته لست و عاق تيه خير خواهدبود يس كار كتيد وتلافى 
كتشته نماييد يبش از آنكهم رك كران سما رابكيرد و جراغ عمل خاموش كردد و طنا عمر 
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اللغقد 
إفي نفس البقاه) أي في سعته. و النفس بالتحريك كالسبب السعة و 
الفسحة. في «الصحاح؛ للجوهرة 
«و النفس بالتحريك. ..يقال: أنت في نفس من أمرك أي: في سعة»!*" 
الصحف) جمع الصحيفة أي الكتاب و تجمع على الصحائف أيضاً و المراد به هنا 
صحائف أعمال الإنسان 
التوبة) أصلها الرجوع عمًا سلف. و لذاافسّر الزمخشري قوله تسهر: مقَلقُى نم مِنْ 


و المهلة و 


بريده شود و وقت به سر آيد و فرصت قز دست رود و در توبه يسته شود و فرشتكان اعمال دست 
لز كار بكشند و به آسسان بر شوند اكنايه أ[ لين كه تن به كار دهيد يبش (ز آن كه عمر به سر آبد و 
مرك به در آبد)يس يابدهر كسى از خودبراى خود (يعنى خويشتن رارنج دهد و كار كند تادر 
آخرت او رابه كار آيد كه جزا نفس عمل لست. و علم و عمل جوهر السان سازئد) و بابد يكير 
از زئده براى مرده (ينى تنازنده است كارى كندكه يس لز مردن او رابه كار آيد) و از شياى فانى 
براى سراى جلودتى. يا لز بدن ائى براى روح باقى. و | رونده و كفرتده براى دائم هميشكي 
(بعنى لز دنيا براى عضبى با لز تتن براى جان). مردى كه از خدا بترسد و حال آن كه تنا هتكام اجبل 
فرصث دارد و عمل او مورد نظر لست (يعنى تا زئده لست به عمل كوشد و براى روز تنك دستى 
خويش كارى كند). مردىكه جارياى سركش تقس رامكام زده و مهار كرده يس به كلش وى 
را از معاصى باز مىدارد وبه مهار به سوى طاعت خدا مىكشائد. 
ترجمدى خطبدى متكور.يه قلم تواناى لستاد حسنز ادهمد ظله لمالى لست. ] 

(1) جوهرى السساع ل بن حماد). صحاح فلغة.ج ؟.صص 447و 1/40.نشر در العلمللملاين يروت 
ج لول 59ادق, 

١010‏ شرع ولزكان. 
#في نمس لبقاء بعنى در وسعت يقا. نمّس» به قتح نون و فاء بر وزن سيب به معناى وسعت» 
كشايش. كستر دكى و فراخى. در «صحاح؛ جوهرى آمده لست: نمس يه تحريك (فتح نون و فاء). 
كفته مى شود: تو درنس لمر خودت هستى. يعنى در وسعت أمررث هستى * 
مسف جمع صحيقه لست بدمهنا قكتاب. صحاف تيز جمع ديك صحيفه لسسته هر لين جنا برل 
از صحيغه. نامدهاى اعمال تسانهاست. 


مع عليه بالرحخمة وافتيول ا" 

+2 وفي الاصطلاح الندم على الذنب لقبحه عند العدلية. و لذا عرفوها على التفصيل 
بقولفم:حي لنلم على المعصية اكونها مغضية مغ لعزم على ترك المعلوذة في المستقيل 
وبعبارة أخرى: الندم على القبيح مع العزم أن لايعود إلى مثله في القبح كما تقدّم شرحها 
و تفسيرها!”" 

0 والتوية إذا لبعد إلى له حي توح ليه وعلى ٠‏ كقوك له 


«و تاب إلى الله توبة ومتاباً وقد تاب الله عليه: وقّقه لها »؟؟" 


(101) زمخشرى (بولقاسم محمود بن عمر). لكشّاف. ج١.‏ ص 178 نشر دارلكتاب عربى. ج سوم 
دق 
كلمدى «توبه؛ در ال به معناى بازكشتن لز كانشته لست. لز لبن رو. زمخشرى, آيدى كر يمدى 
ملم آدمْ من نه لمات قاب عَلَئْهِ4 ابقرء/78 يس آدم از خداى خو د كلمانى آموخث كه 
موجب بذير فتن تونهدى لو كرديد) رأيجنين تسر كرده لست: «خد لوند. به رحمت و قبول به سوى 
آم روى آيرف 

(17) توبه در اصطلاح عدنيه. به معناى بشيمائى از كناء يه جهت قبح آن لست. از اين رو آن را بدين 
كونه يه تقصيل تعريف كردوئد كه تويه عدارت لست (ز: ميشيمائى بر كناء يه جه ت كنا بودنش و 
با عزم بر لبن كه دبكر هر آبنده به سوى آن باز نكر دد؟ به عبارتى ديكر. بشيمالى بر قال قبيح با 
ابن تصميم كه عملى ديكر جون آن رادر قبح .به لجام نرسائد داركه شرح و تقسيرش كذشت, 

)١77(‏ جوهرى السماعيل بن حماد). صحاح فلفة. ج١.‏ ص 41. تشر دار لعلم ثلملايين بيروت. ج لول 
عمق 

توبه يه خدوتدتمش لسناد داد شو 


از آن حرق معلى مى بد مائئد وناب ليم 
أرنا لكا رَعُتْ لكا إقرء/114:و راءيرستش 
و طاعت رايه ما ينما و توبدى ما ييدير) و جون به يندكان مسند شود. حرف «إلى؛ بس از آن 
مىآيده مقن وزيا نا لذبن آمنُوا ُُوا إلى لل ةموح اً» (تحريم/1: لى مؤمنان به مركا 
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و قال الطبرسي في «المجمع»: 
«التوبة و الإقلاع و الإنابة في اللغة نظائر و ضد التوبة الإصرار و الله تعفى 
يوصف بالترّاب ومعناء لنَه يقبل التوبة عن عباده. و أصل التوبة الرجوع علا 
سلف و الندم على ما فرّط فانه تحلى تائب على العبد بقبول توبته و العيد 
تاب إلى لله تنفى بندحه على معصيته. '*" 

لمدعى و برجى) كل واحد منهما ناقص ولوي من «دعو» و «رجوه و يحتمل أن يكون 


«أرجأت الأمر: أشرته بالهمز وبعض العرب يقول: أرجيت, و لايهمزء!”" 


خداوند. توبدى نصو حكنيد) .و در «صحاح؛ جوهرى لست: هبه سوى خدا توبه كرد و قد تاب لله 
عليه..) خدابر لو توبه كرد و وى رابراى توبه موفق داشت * 

(3100) لم الاسلا)طيرسى فض لين حسن)مجمع لان ج ١.صى: ٠‏ ا نشرناصر خسرو سوم ٠5/1‏ 
طرسي در كناب تفصير «مجمع فبيان» مىكويد: توبه. فلاخ و لابه در ثنت نظير يكديكرند. 
المترادف) و اصرار. ضدٌ توبه لست. خدائنمالى. موصوف به توّابٍ لست. و معناى آن اين لست كله 
الو توبدى يندكان رام ىيذيرد. توبه در اصل به معناى ب ركشت از كنشته و يشيعائى بر زياده روى 
خويش لست بنيراين خداو ندا تاتب بر يندة لسث يدين ممناكه توبدى ار رأ م ىبتيرد و يندف. 
تاتب به سوى خداوند لست بدين معتاكه بر كنلهى كه مرتكب شده يشيمان لست, 

(1) جوهرى السماعيل بن حماد). صحاحفافة. ج١.‏ ص 01. نشر دلرقعلم للملايين يبروت. ج لول 
50-5 
أقمال دبدعى؛ و «يرجى». هر دو ناقص واوى و لز ريشدى «دعو» و «رجوء هستئد. ممكن الث 
«برجى» أ «إرجاء؛ به معناى تآخير و إمهال باشد. و لب همزه به ياء نيز در آن ممكن الست, 
بيس ليتدا. مزه يه باء مبدل شده الست و سسيس يأء به الفء جسانكه فر سوردى اعراف و شمراء 
خداىنملى مىقرمايد: «قاوا رحد رَأحاُ4 (لعراق/5١1ديه‏ فرعون كفتند: ل و برادرش راباز 
در )جوهرى در «صحاح فلفة؛ م ىكويد «أرجآت الأمر: بعنى آنر ابه تأخير نداختم .احرف همرء 
لست. بعضى از عرب كويند: أرجيت. يدون همزه آورتد» 


ا 


1 


كف 


1 


م 


«الصحاح» 
القميف ار جعند شير شق الريهان لرهف ا سردةة وخشة 
الحمى سكن فررانها "" 

وجاء من بابي نصروعلم قاليزيدبن حمان السكوني في الحماسة الثالثة و التسعين: 


أي حمدت بتي كببان إذ خمدت 


ليرا قومي م فيهم بت انار" 
د روي (يحمد العمل) بالحاء المهملة و الأول أولى و أنسب بقرينة يتقطع !0" 
المهل) بالتحريك كالأجل: لوده و قال المرزوقي في شرحه على «الحماسة« 
«الممْل و المهّل و المهلة تتقارب في أداء معنى الرفق و السكون» و المراد به مهنا العمر 
الذي أمهل النّاس فيه“" 
(الأجل) بالتحريك: مدّة الشيء وقت الموت. غاية الوقت ”" 


(10) جوهرى السماعيل بن حماد). صحاح للفة. ج1. ص : /9؟.نشر دارقعام للملانين بعروت.ج لول 
5085 
درياردى «يخمد؛ در مصحاح؛ آمده لست:[عر ب م ىكويد: ] خمدت انار تحمد خموداً در هنكامى 
كه زبائدى آنش فروكش كرده و أهيب آن به خاموشى كرلييده لست.. خمدت لحمٌى. جوشش 
تب فروكش كرد. 

)ابن قمل. ازبابهاى مضي و غلم لست. يزيد ين حماد سكونى در حماسدى نونوسوم كفته 
السستة 
من فرزندان شيبائى راستايش كردم؛ زمائى كه آنش قوم من فروكش كرده بود در حانى كه در 
أآنان شطمور شدهيود. 

(108) ابه ويخمد العمل» ا حاء بىتقطه هم روايت شده وثى «يخمب باحاء يا تقطهير لساس قريندى 
كلمدى «ينقطع؛ اوتويت دارد 

(18) امهل؛ بر وزن «أجل؛ به ممناى آهستكى لست. مرزوقى در شر حش بر «حماسه؛ كويد: انل و 
مول و مهلة در مقهوم. با يكديكر متقارب و معناى مدارا و سكون را تر خود دارئد» در إين جا 
مراد از ابن كلمه. حمر لست كه مردم هر آن مهلت باقتدئد 

1817 )ءأجْل»به معناى مدّت يك يز. هتكام مرك و غات وقت الست. 


رك الآبية إلى العوية من الحوية 
افأخذا أمر في صورة الخبر أي: فليأخ 8*7 
لوي , 5 
اميّث) فيعل من الموت و أصله «ميوت» كسيّد فسيود» من السودد قال نظام الدين 
النيشابوري في شرحه على «الشافية» لابن الحاجبد 


» فكأتهم خصّراالأجرف 


الاجام) معرب «لكام» كما في «الصحاح»: 
«اللجام ارسي معرباة”5 ار 
إقادها) قدت الفرس و غيره أقود قودا إذا مشيت أمامه آخذا بمقوده. عكس ساق 
يقال: ساق الذَبَّة سوقا من باب قال كقاد إذا حنّها على السير من خيلف !*"1 


(181) «فآخدَء فمل ابر لست ليك در صورت خَبر. يتليراين معناى آن جلين لست« «فليآخدًهه بايد 
أخذكند. 

(18) نيشابورى (حسين بن محمد). شرح لنظام. ص 14. نشر مكتبة العزيزي. 
«ميّت؛ بر وزن «قيعال؛ از ماددى «موت؛ لست. اصل آن. «ميوت لست مالشد «سيد كه از «سيود 
الست. نظام دين نيشالبورى. در شرحش بر كناب «الش افية؛ اثر إن حاجب م ىكويهة 
عين الفعل در [لسمهانى] جون «سّده مكرّر نيست: زرا وزن «فاّل» با عيين مكسور و هقدلا 
عبن مفتوح. در لسمهاى صحيح بأقت نمىشود. وزن «فيعل» ياعين مكسور نيز أكرجه در لسيوهاى 
صحيح موجود نيستء ليك أ آن جاكه وزن «قدل؛ يا عبن مقتوح -ماددد صيرف و ضيغم- فر 
كلام عرب موجود لسته يس كوبى لوق رايه سبب مناسبت حرف باء باكسره. مختصٌ به لبن 
حرك تكر دهالد. 

(187) جوهرى السماعيل بن حماد). صحاحقلفة. ج3. ص/17: 1 تشر دار فعلم فلملايين بسروت.ج لرّل 
ادق 
كلمدى «نجام». معرب «نكام فارسى الستء جنانكه در «صحاح؛ آمده لست «كلمدى نجام, فارسى 
0030 

(180) «قادهاء: عرب مىكويد: تقدت قرس وغيره أقود تقوداً. در حنكامى كه كام لسب باحو لى ديكر 
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١‏ ام« عله وكفة يسرمل اق 
معطوفة عليه. أي: و الحال أنتم في نفس البقاء و الحال الصحف منشورة و هكذا ”**" 

اقبل أن بخمد العمل) القلرف متعالى بقوله «فاعملواء و الجمل الأربع بعدها معوطوة 
عليها. أي: فاعملوا قبل أن ينقطع المهل و فاعملوا قبل أن يتقضي الأجل و هكذا"”" 

لمرو من نفسه لنفسه) «أخخذ» فعل ماضس أقيم مام الأمر أعني أنه أمر في صورة 
أي: «فليأخذه و كلمة (فاء) رابطة للجواب بالشرط. و التقدير: إذا كان كذلك 
أخذ. و كللمتا (من) و (الاام) الجارّتين متعلقان ب«أخذ» و الللام للتعليل و كذا الجمل 
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رابه دست كرفته. خود در بيش آن حركت و حيوان رايه ال خود روان كند. معذاى ين كلمه. 
عك سكلمدى مساق لست كفنه مىشود: مساق الدالة سوقاً؛ مثل دقاد؛ ازياب قال لست. بس معناى 
اساق» به حركات واالئدتن هر حائتى لست كه شخص. يجا بارا لز بشت سر تر غيب به ح وك تكند. 

2 اعراب 
كلمدى «فاء؛ عر آن جاكه حضرت :9+ مى فر مايد: «فاعسلوا:.تنها مهم معداى ترتيب لست بناير لين ٠‏ 
تقدبر كلام يمني مىشود. «أنتم في نفس ليقاءو, - فاعملوا قل أن يخمد فممل» 
كلمدى «واوه در لبتداى جملدى «و أتتم في تقس لبقان. حاليه لست. و جملدى منكور. مركب 
لست از مبتدا و خبر. جملمهاى ها ركائهاى كه يس لز لين جمله آمد«لد. همكى معطو ف بر لبن 
جم له لد. معداى جمله تين لسسته در حانى كه شما زئده و يرقراريد. در حانىكه نامدهاى اعمال 
شما كشوده لست وهكذل 

(01) «قال أن يخمد العدل» ظرف لست و متعلق يه فل #قاعملو. و جملهاى جهاركائدى يس از 
أن .معطو ف ب رآناند. بثاير اين. معنا نين لسته يس عمل تيكو نجام دهيد قبل لز آنكه مهلت تمام. 
شود وعمل كنيد قال از آزكه لبجل فرايرسد و حكفاء 

(18) «فاخذ امروّ من نفسه تنفسه: قمل «أخذه ماضى لستكه در لبن جا. ادم مقام قعل لمر لسته به 
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الأوية إى انتوية من الحوية 


المرؤ خاف) بدل ل«امرؤ» في قوله: «فأخذ امرؤه و كذا قوله: «امرؤ ألجم نفسه !5" 
و (الواو) في :وهو معمّره للحال و «منظور» عطف على «معمّر» 
0 0 و عدي 


و الباءات الأربع للاستعانة نحو: «كتبت بالقلم» و «نجرت بالقدوم و الأولى متعلقة 
ب«ألجم؛ و الثانية بزمٌ» و الثالثة و الجارة تاليها ب«أمسكء و الرلبعة و تاليها بعقاده!" 


عبارث دبكر قمل امرى لستكه يه صورت خبر آمده و معناى آن. «قليأخت بايد بكيرد) لمث 
كلمدى «فاء» ربط جملدى شرط و جوال لست. تقدير جنين لسته وقتى كه ابن جنين شد بايد 
أخذكند. دو كلمدى «من؛ و «لام». حرف جرد و «لام؟, براى تعليل لست و همين طور لست سه 
مله يبد 

(184) وامرز خاف . يدل لست براى «لمرؤ؛ در جملدى «قأخذ لمرؤ» و نيز «لمروٌ أنجم نفسه». 

(:19) #واوه در عبارت در هو ممتر». حاليه. و «منظور». عطف بر سممّر» لست 

(191) إنهشام (عبدلل ين بوسف) .مني للبيس.ج١.‏ ص ١8١‏ ,نش ركتاخالدى آبآلل م رهشى. ج جهارم, 

(141) عبارت «فأمسكها بلجامهاء تا آنجاكه مىفرمايد: «طاعةله؛ مضل و مسن عبارت «أنجم نفسه 
بماد ئها بزمانهاء الست. ينارلين. «فاء؛ مفهم ترتيب لست زيرا لين حرف. جملدى مفطل 

بر جملدى مجمل عطف مىكنده جنازكه در كتاب «مغنى للبيب» آمده لسته جنازكه در لبن 

ا 0 مذ 
سأنُوا ُوسى قير من تنكل قائوا رن لَه لنساء/107 از موسى تيز درخولستى بالاثر از 
إن كر نتدكه كفده خدارابه ِ اما آشكار ينما)وتز: مرنادى توح ريه نال رْبْ إن لني 
أهلي...4 (هود/ع؟؛ و نوح به دركاه خداوند عرض كرد يار يروردكارا! قرزئدم لز ادل من 

(197) حرف بياءه كه در جهار موضع لستعمال شده لست. مفهم معناى الستعائت؟ لست مالتد «كتبثُ 
بالفلم. ونجرتٌ باقدوم.. اين حرفء در موضع لوّل. متعلق به «أنجم». و در موضع دوم. متعلق به 
ازم.وادر موضع سوم. متعلق به بأمسكء و در موضع جهارم. متعلق به «تقاد؛ الست. 


0 
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ف 5 
المعنى 1 
في هذه الخطبة يحرّض 4 النّاس و يحمَّهِمٍ على طاعة الله و المتاب إلبه تمفى و نهى 
النفس عن الهوى و سوقها إلى الكمالات الإنسانية و يحذرهم عن القنوط من رحمة 
الله وسوء الفلن به تمه و اليأس من روح انته بأنَ باب التوبة مفتوح و وقت العمل باق 
فقال| 
افاعملوا و أنتم في نفس لبقاء) أي: فاعملوا لآخرتكم و خذوا من ممرّكم لمقرّكم و 
الحال أنتم في سعة من البقاء و الحياة فلم يتصرّم وقت العمل فاغتدموا الفرص و كونوا 

اء الوقت!"" 

: او الصحف منشورة) أي: الصحائف التي كتب فيها أعمال الخاائق منشورة 

لوتعطو بعد و إِنْما تطوى بانقضاء الأجل. أي: فاعملوا و أنتم 

صحيفة أعمال الإنسان لاتطوى إلا إذا مات فالإنسان متى لويجئ أجله فهو في سعة أن 

.يعمل الصالحات *" 
اقوله /3ة: (و التوبة مبسوطة) أي: أن النوبة ليست مردودة عليكم و لا مقبوضة عنكم إن 

(145) معنا خطيه 
امام على :0 در لمن خطيه. مردم ريه فرماثبر دارى خداوند و توبه به سوى لو دعوت و ترغيب 
مى فرمايد نفس را لز يبروى هوا و هوس تهى كرده. آن رايه سوى كمالات انسائى سوق مىتهد. 
مردم را از نالميدى از رحمت خداى و سوءظن به آن جناب باز مىداردكه يأس از روج خدا فر 
حانى كه باب تويه باز لست و حمال. وقت عمل الست روانيست. از لين رو مىفرمايدن «فاعملوا 
وأكم في نشى لبقاف يعنى حالركه در سعدى حيات وبقاييد و هنكام عمل. از دست نرفته ينس 
براى آخر تان عمل كنيد و ز معي براى م خويش بهره بجوسد يس فرصستهاراغنيمت شماريد 
و إن لوقت باشيد. 

(198) در آن جاكه مىقرمايد: «ولصحف منشورة يعنى صحيقدهابى كه اعمال خلائق در آن توشته 
مى شود باز لست وهنوز بسته تشده لسته لين صحيقهها. زماقى يسته و درم بيجيده مىشودكه 
أجل فراب رسديبه عبارتى ديكر. هعم ل كنيد: حال كه هنوز شما زند دابدا جون دلستى كه صحيفدىٍ 
اعمال انسان يسته تمى شود جز به هتكام مرك. و ماداميكه لجل ترسيده لنسان يرلى كار و غمل 
صائح. در قراح يانى و آزادى لست. 


داك 
فعلتموهافهي مبسوطة و بابها مفتوح للإنسان إلى قييل موته '*" 
قال رسول الله :في آخر خطبة خطبها-كمافي «من لايحضرهالفقيه» الصدو: 
0 «من تاب قبل موته بسنة تاب الله عليه. ثم قال؛ و إن السنة لكثيرة. من تاب 
قبل مرته بشهر تاب الله عليه. ثم قال: و إن الشهر لكثير. من تاب قبل مرته 
بيرم تاب الله عليه. ثم قال: و إن اليرم لكتير. من تاب قبل موته بساعة تاب 
الله عليه ثم قال: الساعة لكثيرة: من تاب وقد بلغت نقسه هذه -و أدرى 
بيده إلى حلقه تاب الله عليه :'" 
0 و في «مجمعالييان» بعد نقل هده الرواية عن «الفقيه» قال: 


3 «و روى الثعلبي بإستاده عن عبادة بن الصامت عن النبي لزنا هذا الخبر 
.بعينه إلا أنه قال في آخره: و الساعة لكثيرة من تاب قبل أن يغرغر بها تاب 
ائله عليه و!“"" 


(112) عبارت مر لتوبة مبسوطةٌ. يعنى توبدى شمانه مردود لست و نه مقو ض اكر بدان همت بكماريد, 
:تانزدبكى مر كه درٍ آن باز لست و سغرهاش يهن. 

(161) صدوق الوجعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بلبويه قمى). من ليحر «لفقيه, 
عس1. نشر جاممدى مدرسين. ج دوم 11د 
بياسر خداب:# در لتهاى خطبداى_نانكه در كتتاب «من لابحضر القفيه؛ صدوق آمده لست 
موفرمايتة 
نكس كه بيش ازيك سال به مركش. توبه كند. خداى توبداش يذيرد» سيس فرمود ويك سال. 
بسياز لستهيس عدائجه بيش (ز مك ماو يه م ركش توب هكند.خداى توداش يذير د سيبس فرمود: 
«بك ماء يسيار بالشده يس ينائجه بك روز به م ركش مائده. توبه كند. خداى توبداش يبرد 
سيس فرمود: ايك روز. يسيار ياشده يس يسدائجه ساعتى يدش لز مرك تويه كند. خداى تونداش 
يذبرد» سيس قرمود: #يكل ساعت نيز بسيار السته يس أكر نَقُسش يدن جما رسد و به كلوى 
ساركش ارت فرموه توب هكند. خداى توبداش يشيردء 

(140) ابن لاسلا|طبرسى أقضلين حسن) مجمع لبيان.ج؟ ص /"اانشر ناصر خسرو سوم 1107و ش, 
هر كتاب سجمع نيان يس إز تقل رولبت فوق لز كتاب من لابحضره الفقيه؛ آمده لسته 
لين رولبت راعيئاً تعلمى نيز يه المنادش فز عبادة بن صامت. از بياسر بي روايت كرده الست جز 
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الخاتمة 


و في «الكافي» لثفة الإسلام الكليني يِب في باب وقت التوية: 
عن أبن بكير عن أبي عبدالله أو عن لبي جعفر يزنك قالة 


قال: يا رب سأَطت علي الشيطان و أجربته منّي مجرى الدم 
فاجعل لي شيئاًفقال: يا آدم جعلت لك أن من همْ من رتك بسيئدة لتكتب 
ليه إن عملها كتبت عليه سيّة ومن هم منهم بحسنة فإن لم يعملها كتبت 
له حسنة فإنَ هر عملها كتبت له عشراً قال: يا ربٌ زدني. قال: جعلت لك 
أن من عمل منهم سين ثم استغفر غفرت له قال: ياربٌ زدني. قال: جعلت 
الهم التربة وبسعلت لهم التربة حتى تبلغ النفس هذء قال: يارب حسبي ”!٠‏ 

وفيه أيضآفي ذلك الباب عن ابن وهب قالة 
«خرجنا إلى مككة و معنا شيخ متعبد متأله لايعرف هذا الأمر يتم الصلاة في 
الطريق و معه ابن أخ له مسلم فمرض الشيخ فقلت لابن أخبيه: لو عرضت 


إن آدماية 


آنكه در آخر روايث جنين آمده لست دو يك ئحظه بسيار ياشده يس أكر بيش لز آنكه مرك 
رادر كلوى خويش غرغرهكند. توبه نعايد. خداى تويداش يبرد 
(199) كلينى محمد بن يعقوب)كافى معرب ج. ص 5١4‏ نشر لسلاميه. 154 هق. 
در كناب سريف واصول كافى» تآيف نف ةالاسلام كليسى جه در باب وقت توبه لز لمام صادق بأ لمام. 
محمد باقر إن تقل لست كه فرمودر 
آدم :ثة عرض كرد: «بروردكارا! شيطان راير من سلطه يخشيدى. و اورا جون خون [كه در يندم 
جارى لست روان ساختى؛ يس مرانيز جيزى عنابت فرما! خدارند قرمود: «تو راجنين [نعمتى] 
يخشيديم كه جون كسى از فر زندالت, تصميم بر انجام كناهى كيرد [و آن را لجام تدهد]. بر او 
نوشته نشود. و ون آن را نجام دهد [تها] بك كنادبر اونوشته شود. و جون عزمبر نجام عملى 
نك كبرد ينيجه به لجامش ترس ائد. حسنها برايش نوشته شمود. ويجون به الجامش رسالد. ده 
حسنهبر ايش نوشته شود» آدم عر ضكرد: #برور دكار مرابيشتر دءا؛ قرمود: «تو را لين بخشيديم 
كه جو ن كسى از فرزتدانت كاله ى كند و سيس ز من يخشش خولهد. لو راببخشايم » عرض كرد: 
'بروردكارا مرابيشتر عنايت فرماك فرمود: «تويه رايد لان يخشيدم [سغردى] توبه را تا هنكام 
كه نفس به كلو برسد برايشان كستردم آدم. عرض كرد #بروردكارا. مراكافى لست 


3 


الأوية إى انعوية من الحوبة 


هذا الأمر على عّك لعلّ لله تمه أن يخخلصه فال كلّهم: دعرا الشيخ 
يمرت على حاله فإنّه حسن الهيئة, قلبيصير بن أخيه حتى قال لد 2 
عم إن الّاس ارتذوا بعد رسرلفته بت إلا نغراً يسيراً و كان لعليّ بن 
أبي طالب :2 من الطاعة ماكانت لرسول لله بيذي وكان بعد رسول الله بف 
الحقّ والطاعة له قال: فتنفس الشيخ وشهت وقال: أناعلى هذا و خرجت 
نفسه. فدخلنا على أبيعبدالله :: فعرض علي بن السري هذا الكلام على 
أبي عبدلله :+ فقال: «در رجل من أدل الجّة؛ فقال له علي بن السري: 
3 ذلك غ قال: «فتريدون منه ماذا ققد دخل 


«إذا بلغث النفس هذه و أومى بيده إلى حلقه _ لمتكن للعالم تربة وكانت 


كلينى (محمدين بوب كافى معرب ج؟. صص ١١و‏ : 51.نشر لسلاميه. 170/6 دق 


همجنين در همان كناب ار زخسد تقل لست كه معاومة بن وهب كفنه الست 

به سوى مكه رهسب ار بودي مكه ييرمر دى متأنّه و متعئد ما راهمر لهى مىكرد. يكن لو ير مذهب ما 
اظلاعى ندلشت و [به منحب ادل جماعت) تماز را در سفر تمام مىخوائد, برادرزادةاش كه شيعه 
بود. ارا در اين سثر همرلهى مىكرد. از قضا بيرمرد بيمار شد برادرزادهاش را كفتم: أكر مذهب 
شيعه رابر عمويت عرضه بدارى. اميد لست كه او [از عقاب الهى] رهابى يايد! همر لهان. همكى 
كفند: «لين يبرمرد رايه حال خود واكذاريدد جه ار بر حمان حانى كه ست تيكوست» نيك 
برادرزاده طاقت نباوردو او راكفت: «أى عمو !همدى مردم جز للدكى. يس از رسول خدابلية از 
دبن خدا خارج شدند. همجنازكه يايد از رسول بيت اطاعت و يبروى ميكرديم بايستى لز على 
بن اليطانب :+ تيز اطاعت و بسروى كنيم. لو و اطاعت از لويس لز رسول خد ابي .حمق الست * 
ببرمرد. نقسى كشيد و قرباد ب رآورد: «من آنجه را تو كفنى يلو ر كردم و سبس. جائش لز بدن 
خارج شد. يس از آن. خدمت لوعبدلك. [لمام صادق]* مشرف كشتيم: على بن سر ماجبرا 
رابراى حضرت قل كرد. لوعبدلك :27 قرمود: «آن مرد. لهل بهشت لست على بن سرىٌ عرض 
كرد «اوجز در همان وقت.ير جيرى از مفحب شيعه آكاهى تداشت4 لمام فرمود: ويس جز لبنء 
لز او جه مىخو لعيدة به خدا س وكند كه اوبه يهشت رقنه لست 


ع 


0 


الخاتمة :2 


للجاهل توية ”””٠‏ 
و في «رياض السالكين في شرح الصحيقة لسيد الساجدي, 
والثلاتين: 


افي الدعاء الحادي 


«قال بعض المفسّسرين: و من للف الله تعفر بالعباد أن أمر قابض الأرواح 
بالابتداء في نزعها من أصابع الرجلين ثم تصعاد شيئاً نشيدا إلى أن تصل إلى 

الصدر ثم تنتهي إلى الحلت ليتمكن في هذه المهلة من الإقبال على اله تعلى 

و الرصية و التربة ما لبريعاين و الاستحلال وذكر الله سعد فتخرج روحه و 

ذكر الله على لسانه فيرجى بذلك حسن خماتمته ”” 

و المدبر بدعى) أي من أسرف على نفسه فأدبر عن طاعة الله و أعرض عن 
جانب جنابه يدعى إليه و ينادى: يا فاان أقبل إلى طاعة القه و ارجع إلى رحمة اللهفو إلى 
ما يصلحك من الكمالات اللاثقة لك و خلص نفسك من سجن الدنياو قيد الهوى ”” 


٠‏ كلينى (محمد بن يعقوب).كافى معربه ج1: ص 514 نشر لسلاميه 1720ءق, 
در روايتى ديكر. م ركتاب تكاقى» زراره از حضرت ليوجعضر. لمام باقر :ل قال كرده لسسشه 
اجون نفس بدين جنا رسد و لشارويه كلوى مباركش فرمود_براى عالم توبه نيس تو ليك جادل 
راتويه بائيد. 

(01) سيد على خان (صدر لدين مدنى شير ازى)رياضلسالكين. ج ؟. ص8 71.نشر جامعدى مدرسين. 
ج ليل 74امق. 
در «رياض اسالكين در شرح صحيفدى سيدالساجدين :2:. در دعاى سى و يكم آمده امستد 
بعضى از مغسّر ان كفته أدكه يكلى لز الطاف خد لوندشالى بر يتدكان اين لست كه قب ضكتنددى ارواح 
راامر فرموده نا قِض روح رالز لكشتان ياى شروع كند. سيس الدك الدك به يالا رفته, نا آن 
كه به سر برسد و بالاخر ويه كلوكاه منتهى شود براى آزكه شخص در اين فرصت تا مرك رايه 
عيان نديده. بتوائد يه سوى خداوتد تعلى باز كردد و وصيت و توبداى كند و حلانيتى يطليد و ياد 
و ذكر خداوند سبمان رايه خاطر آورد و در حافى كه تكر خداوتد بر زيان ارسته روح از يدنش 
خارج شود بس اميد باشد كه بدين وسيله عاقيت به خير شود. 

1١1‏ هر آن جاكه حضرت :#” مى فرمايد: «و فمدبر بدعى». بعنى آن كسى كه بر نفس خوبش اسراف 
كرده و ازطاعت حق تعلى روى برتاقنه و از جائي جدليش اعرا ضكرده لست. أو را ندا در مى دهد 

- 


الأوية إى انعوية من الحوية 


بال بكثا و حفير از شجر طوبى زن 
حف باشد جو تو مرغى كه أسير قفس”” 
المسي. يرجى) أي: من أساء يرجى عوده عن الإساءة و إقلاعه عن 
المعصية. فإنّه جل جلاله أرحم الراحمين و يحب التؤليين. هذا إن أخذ «يرجى؛ من 
«رجوه و إن كان من «الإرجاء» بمعنى التأخير و الإمهال كما مر بيانه في اللّغة فمعناه إن 
من عصى فأساء يؤِخَر عقابه فلعله يتوب. كما هو مضمون عدّة الأخبار في ذلك و 
مضى بعضها من قبل و هذا كلّه تحضيض و حت على الرجوع عن المعصية و التوبة 
إليه تعفى و ابته برحمته الواسعة يعفوعن السيئات و سبقت رحمته غضبه و يقبل التوبة 
عن عباده و هو أرأف من الوالد بولده و نعم ما نظمه العارف السعدي:*" 
خداوند بخشندوى دس تكير 


ىم 


مسيم قه ايفن يسينال اير 


و دعوت ميكند كه أى فلائى! يه سوى فرمشر دارى خداوند روى آور ويه سوى رحمت خدارند 
بازكردابه كمالاتى روى آور كه اصلاحت سازد و شايسته و لايق تو لست !خويش راالز زندان 
دلياو زنجر هوا هوس يهان 

708 حافظ (شمسالدين محمد). ديوان. غزل‎ )٠١( 

(30) «وانسيء يرجى» يعنى آن كه رله بدى و زشت كردارى را هر بيش كرقته. اميد لست كه از 
آن راه بازكشته. از كناء و معصيت كنده شوده جه خداى عزوس. ارحم ار لحمين لست و توّلبان را 
دوست مى دارد. 
البته معناى قوق در صورتى لست كه فل «يرجى» لز #رجو» شد ثيك أكر -ججدالجه يبش لز لبن 
لسارت رقت از «ارجاء؛ يه معناى تأخير و امهال باشد. معناى آن جتين خواهد بود: آن كس كه 
نافرمقى كند و زتستكردارى يبشه سازد عقايش به تآخير افند شايدكه توبهكند. يارداى لخبار 
نيز بر لين معنا كواءائد جنانكه بعضى از آنها ذكر كشت. كوتاه سخن آن كه لبن معانى. همكلى 
مغهم ترغيب و برئكيختن شخ ص لد به سوى توبه و رو ىكردانى لز كناه و نافرم الى. خداوند با 
رحمت ولسعش لز خطايا و يدىها درم ىكنرد. و رحمتش. بر تغضبش سبقت جسته الست او 
توبدى بتدكان رامىبذيرد و رأفت لوير يندكان. لز رأفت و مهربائى يدر بر فرزئد بيشرتر لست.و 
جه خوش كفته لست سعدى كه 


الخاتمة 


نه كرد نكشان را يكيرد به فور 
نه عذر آأوران را برائد به جور 
وكسر خا مكيرة [زكسردار زفت 
جو بازآمدى ماجرا در نوت 
وكر با يدر جنك جويد كسى 
يدر ب كسان خش م كياد بسى 
وك خويش راضى ثباشد ز خريش 
جر بيكانكانش برالد ز يش 
وكير بشده جابك ليايد ب ه كار 


تفار ةاور 


وكسر بسر رفيقان هاس قفي 
ينه فرك بكزينزه أل سوق رفق 
وكسر سرك خدضت كشد لشكرن 
شود ثاه لشكركش أز وى بر 
ولسكن خداوتد سالا و بك 
به عصبان در رزق بر كس اليس ت/*7 


0 


قام في الصلاة فمال أعرابي وهر في الصّلاة: 
اللّهم ارحمني ومحمداً ولاترحم معنا أحداً فلما سلّم رسرل لله بايذ قال 
للأعرابي: «لقد تحججرت واسعا. يريد رحمة للله زيمن أورده البخاري في 

(10) سعدى (ابومحمد مصلح بن عبدلله). بوستان. در تيابش خداوئد سر آغاز 

لهي نلاسلام طبرسى افض لين حسن )مجم ع لبدان. ج؟.ص/الا:نشرناصر خسرو. سوم 6١د‏ 

5 


ع 
و جاء في بعض الأخبار كماافي باب العقل و الجهل من «الوافي»: 
«لولا أتكم تذنبون لذهب الله بكم و جاء بقرم يذنبرن فيستغفرون ف 
7 
أقول: و ذلك لأنَّ أسماء الله الحسنى و صفاته العليا تقتضي مظاهر حتى تظهر أثارها 
و بعض تلك الصفات العفوّو الغفور و التوؤاب و نعم ما قاله الشيخ العارف فريدالدين 
العطار في هذا المعنى::” 
بود عين عفو تو عاصى طلب 
عرصدى عصان كرهم زان سيب 


جون به ستاريت ديسدم بسرده ساز 


هم به دستخود دريسدم يسرده باز 


در «مجمع لبيان» طبرحسى رضوا ناه ليه در تقسير تقول خداوند موس كه مىفرمايد: #و سسرنوشت ما 
رار اين دنيا و هم در عانم آخرت.تيكوبى و ثواب مقدّر فرماكه مابه سوى تو هدابت يافخدا.م, 
خداوند در ياسح فرمود: (اى موسى بدان كه) عذاب من به هر كه خر اهم رسد وتيكان رحمت من 
همدى موجودات را قراكرقته. (لعراف/101) جنين آمده لست؛ 
در حديث لستكه يلمر َي در حال نمل بودكه مردى باديمنشين در نماز خود ينين م ىكفمته 
«خداوند امن و محمد رامشمول رحمت خويش قرار دو ندكسى ديكر رايس جون بيار ليلا 
نماز راسلام كفت. خطاب به بادبدنشين قرمود: «رحمت ولسمدى لهى را تنك كردى [محدود و 
سكين نمودهاى)» يخارى هم لين روايت را در «صحيح» خود تفل كرده لست يارا ن كلام مجمع. 
(08) قيض كاسائى لمحمد محسن). وافى. ج١.‏ ص؟*. نشر كتا ب خائدى امام أسيرالمؤمتين!89. ج 
لل :مق 
در بعضى روابات_ماتشد روايتى در باب عقل و جهل كتاب «وافى»- أمده لستة 
أكر شما كناءتميكرديد. خداوند شما را ميرد ويه جاى شما قومى رام ىآور د كد كناه موكردئد 
و سيس استتفار.ةا خدارتد آنان راسيامرزد. 
(-1) نكارنده كويد: دثل آنجه در روليت فوق آمده لين حقيقت لست كه لسماى حسنا و مفات 
علياى خداوند. همواره مظاهرى مىطلسد تنا آثار خود رابه ظهور رساشد. يارهاى از اين صفات 
عبار تقد از عو غفور. توأب. ويه خوش كفته لست شيخ عارف. قريدائتّين عطّار كه ... 


1 


الخاتمة 


رحتت را تثنه ديدم آبخواه 
اصرق خويش صوق مق لي 

و في المقام كلام لايدركه إلا أمل الشهود العارفود بأسرار الأخبار. و الأولى أن 
نعرض عن بيانه و نطويه يا خوفاً من أن يزلٌ بعض الأقدام و ما مرّت من الإشارة إليه 
إيجازاً ففيه كنفاية لمن أخذت الفطانة بيده !'** 


0 
و في مادة «ولده من «سفينة البحاره عن الصادق ؛* 
«لييس يك يتن الرجل بعد مرته من الأر اثلاث خصال صدقة أجراها في 

نّ ستهافهي تعمل به بعد مرته و ولد 


)1٠١(‏ مطار نيشايورى (قريداندين محمدين لرلعيم). مصيستنامه. آغاز كتاب. الحكاية و التمثيل. 

)19١(‏ ابن مقام راكلامى لست كه به ادراك كسى جز اهل شهود و عارفان به لسرار اخبار درنيايد و 
بهتر آن لست كه از يبان آنها اعراض كنيم و طومارشان را در هم بيجيم؛ جه خوف آن لست كه 
در ابن وادى ككا,هابى بلغزد و مراد را هر نيايد. و لبته آ نجه يه ارت مدكور آمد. خواصٌ و لال 
فطانت راكفايت است. 

(111) كلام مبارى امامائة كه فرمود: «قبل أن يخمد العمل ظرف لست و متمق به قال «فاعملواءو 
بعنى عم ل كنيد يبش أز آنكه جراغ عمل خاموش شوده به عسارتى ديكر. عمل راغنيمت شماريد 
و بدان سادرت ورزيد يش از آن كه جراخ عمل به خاموشى كرايد و اجل فر رسد؛ كه در آن 
هنكام يه سرابى منتقل شوبدكه نه سرلى عمل و كائشت لست. بلكه سراى جزا و بردائدت للست. 

(11) شيخ عباس قمى. ستينةابحار. ج4. ص 0٠‏ نشر لسوه.ج لوّل *179مق. 
فر كناب اسعبنة ليحار ذل ماددى «ونف. لز امام صادق:** تقل لسمته 
بس از مرك. آدمى را لجرى ترسد مكر به سه خصلت: [اول] صدقداى كه در ايام حميات نيان 
نهاده لست و لين صدقه. يس از مركش همجنان جارى باشد. و [فوم) سسّتى هدليتكر كه از خود. 
بر جاى نهد و يس از مركش همجدان يدان عمل شود. و [سه ديكر] فرزندى صالح از خود ياقى 
كذاردكهيرايش استتقا ركند. 


الأوية إلى انتوية من الحوية 


020 و في «أماليه الصدوق عن أبيعبداته الصادق )3 قالة 
2 هت خصال ينتفع بها المؤمن من بعد موته: ولد صالح يستغفر له و 
مصحف يقرء منه. و قليب يحفره. و غرس يغرسه. و صدقة ماء يجريه. و 
سدّة حسنة يؤحذ بها بعدهءا”” 
*20 ولعلّ مافي الرواية الأولى من قوله :*: «صدقة أجرلعاه يشمل بعض مافي الرواية 
الأولى إجمال و الثاني تفصيل له. فتأمّل!*" 
تله النييه من قوله 331:«قبل أن يخخمد العمل» بأنّ أولياء الله و مكسب 
أولي الألباب فطوبى لمن أخذها متجرّه و اغتدم حياته قبل موته و خسرت صفقة من 
باع حظه بالأرذل الأدنى و شرى آخحرته بالشمن الأوكس !*” 
3 و الشارح المعتزلي قرأ «ويحمد» بالحاء المهملة وعلمه أولى من المعجمة وقال: 


(17) صدرق الوجعفر محمدبن على بن حسين بن موسى بن بليويه قمى] لما .ص 181 نشر كتايجى, 
ج ششم 11#امش 
همجنين در #لمانى؛ شيخ صدوق رضوان اك عليه لز لمام صادق :8 رولبت شده السستة 
شش خصلت است كه مؤمن رايس ازمر ك سود يخشد [يكى) فر زندى صالح كه بر ابش لستتفار 
كند. و [دوم] قرآنى كه آن را قرثت مىكند. و [سوم] جاه آبى كه حفر مىكدد و [جهارم] درختى 
كه غرس مىكدد و [ينجم] صدقدى آنى كه جارى مىكند و [ششم] سنت حسنهاىكه بنيان مىنهد 
ويس لز اوهمجنان بدان عمل مى شود 

(110) با تدقيق مىتوان دريافت كه شايد آن بخش ازكلام مبارك امام1* در روايت نخس تكه فرمود: 
«صدقداى... بنبان تهاده لست» شاامل بعضى أز مواردى كه در روايت دوم ذكر شده لست باشده يس 
كوبى روايت تخست. مجمل است و روات دوم تفصيل آن. يس تمل و دقتكن! 

(11) شخص آكاء. خود ازكلام امام :2 كه فرمود: «قبل أن يخمد السمل؛ در مى ياِدكه نتيا تجارتكاه 
الرثياء لله و محل كسب أونىالأثياب لست. يس خوشا يه حال آن كه نيا را تجارتكاه كيرد و 
زندكى بيش [ مرك را غئيمت شمارد و به رلستى آن كس كه حظ خويش رابه يهابى ياظل 
و ذاتى بفروشد و سراى آخرت رابه متاعى بىارزش تناه سازد. در تجارت خويش زبائكار و 
ناكام لست. 


ل 


الخاتمة 


اقبل أن يحمد العمل؛ استعارة مليحة لأنّ الميت يحمد عمله و يقف. و 


قوله /5ذ: لو يسة باب للتوية) أي: اعملوا قبل أن يسد باب التوبة. و ذلك لما مر من أنّ 


التوبة حين المعاينة و إشراف الموت ليست بمقبولة قال الله تندر: ِحْتّى إذا جا: أَحُدْهُمْ 
الْموْتُ قال رَبْ اجون ج لي أعْمَلُ صالحاً فيما كت كلا ها كمه ُو قله » الأية !""” 


إن لبى الحديد (فخراندين لوحامد عبد الحميد بن لوالحديد). شرح تهج لبلاغة. ج15 ص 518 
نشر كناب حائدى آبةالله مرعشى. ج لول 7 7٠هفى.‏ 
شارح معتلى قال ميخمده را ميحمده يا حاء بهمله خوائدة و آن رايهتر ل[ حاء معجمه دالسته و 
كفنه لست؛ دعبارت «قل أن يحمد العدل». لستعارهاى مليح الستء جه اين كه عمل ميت. ستوده و 
تكوهش مىشود. و «يخمده ياخاء از #خمدت الناره نيز رولبت شده لسته يك وى بهتر الست * 

() ولى. جناركه كفتدليم.به قريندى «ينقطع». خاء ايخمد يهتر ست 

(114) شيخ طوسى. امالى. ص 17 نشر دارلتقافة. ج لول ١؟٠ءقى.‏ 
إن كه امام مى قرمايد: «وبنقطع المهل». بعنى يش لز آنكه عمرتان كه در آن مهلت يافتدليد. 
منقطع شود. و كوبى لمام 4 عمر را به سبب_بحنى ريسمان_تشبيه فرموده الست, بنايراين معنا 
جنين مى شود: بش لز كه «ريسمان» عمر تان متقطع كردد. ببامبر دابل خطاب يه ليوثر در 
روابتى مىفرمابد: بر عمر خويش.بيش لز درهم و دينارت بخيل باش 

(170) «وبنقضي الأجل». بعنى عمل كنيد يبش از آنكه مهلت تمام شود و لجل مدر فرارسدكه جون 
أجدن ايد عن ينادان يي 

(111)كلام سبارى دو بد ياب اتوبة». يعنى يه سوى عمل و كلر يشتاييد يبش لز آن كه باب توبه 
بسته شود جه يبش أز ين كذشت كه جون وقت معاينه و إشراف مرك قرا وسد. توبه يذير فته 
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الأوية إلى انتوية من الحوية 


اقوله )5ة: نو تصعد الملائكة) أي: اعملوا قبل أن تصعد الملائكة الذين هم حفظلة 
أعمالكم من الطاعات و المعاصي إلى السماء؛ لِأنّه إذا مات الإنسان لميبق لكتبة أفعاله 
و أقوله في الأرض شغل !”” 

أقول: لاريب أنّ الإنسان لبريترك سدى و وكل بكلْ فرد منه ملاثكة يكتبون أعماله 
وهم موكّلون لذلك الأمر. 


و في «مجمع البيان»في التفسير للطبرسي جز: في ضمن هذه الأية: 


«عن أمس بن مالك قال؛ قال رسرل لله :إن لله تعفى وكّل بعيده ملكين 
يكتبان عليه. فإذا مات قالا: يا ربّ قد قبضت عبدك فلاناً فإلى أين؟ قال: 


نخوادد شد كه خدائنملى مى فرمايد: #تنا آنكاء كه وقت مرك هر يك فرا رسده در آن حال 
آكاء و نادم شده كويد: بارئها!مرابه شياياز كردان. تا ايد (به تدارى كنشته) عملى صالح به 
جاى آورم. ويه ار خطاب شود: حركز جنين تشود. و لبن كلمه را [به حسرت] حمى بكوبد 4 
لمؤمضون/: .)1١ 1٠١‏ 

(11)) مر تصمد الملائكة». يعنى عمل كنيد بيبش لز آنكه ملائكاى كد اعمال شسما از طاعات و معاصى 
راضبط مىكتند به آسمان بالا زوتد: زير اهنكامى كه السان يميرد ملاتكدى كاتب را دبكر كلرى 

(117) تكارنده كوبد: شك تيست در اين كه انسان همواره تحت نظر و مراقبت لست.و هر اتسائى را 
فرشتكانى لست كه اعمال و فال او را ثبت و ضبط كرده بر لبن لمر مول لئد. بن. حقيقتى الست 
كه فرقان عظيم و لخبار شريف لز رسول كرامى لسلام و آل اكش ا بر آن كواه و ناطقلئده 
جنانكه خداىمزوسل مى فرمايد: ؤإفبته تكلمبائان بر مراقت احوال و اعمال شما مأمورند. كه 
آنان تويسندكان اعمال شما. و قرشتكان مقرب خداند. شما هر جه مىكنيد همه را مىدلند # 
اللغطار/8١-17)‏ ونيز مىفرمايد: #جون دو ملك. از سوى رلست و 
سخنى بر زيان نياورده جز آنكه همان دم رقب و مراقب حاضر بر آر 


الخاتمة 4 


سمائي مملرءة بملانكتي يعبد ونني و أرضي مملرءة من خلقي يطيعرنني 
إذهبا إلى قبر عبدي فسببّحاني و كتراني و هللاني فاكتبا ذلك في حسنات 
عبدي إلى يرم القيامة٠'””‏ 

و فيه: 
«عن أبي أمامة عن النبي َيه قال: إن صاحب الشمال ليرفع القلم ست 
ساعات عن العبد المسلم المخطئ أو المسيء قإن ندم و استغفر الله منها 
ألقاها و إلاكتب ولحدة»” 

و في رواية أخرى قال: 
«صاحب اليمين أمير على صاحب الشمال فإذا عمل حسنة كتبها له صاحب 
اليمين بعشر أمثالها و إذا عمل سيئة فأراد ماحب الشمال أن يكتبها قال 
له صاحب اليمين: أمسك. فيمسك عنه سبع ساعات فإن استغفر الله منها 


(117) امب الاسلام طبرسى (فضل بن حسن). مجمع لبيان. ج4. ص8١‏ 1. نشر ناصر خسرو. ج سوم 
اش 


در مجمع لبان طبر سى رضواناله عليه در تقسير ين كريعه آمده لست: 
انس بن مالك نل كندكه رسول خد اي فرمود: «خداىتمالى بر بندداش دو ملك.وكيل فرموده 
لست كه بر لو بنويسند. يس جون يمير د. كويند: يرور دكارا! يندهات. فلائى راميرائدى يس حال 
ابه كجا رويم؟ خداوند فرمايد: آسمائم ير لست از ملائك كه مرا عبادت كنند و زميدم بر از خلق 
كه مرا فرمان برئد. به قبر بندهام رويد و مراتسبيح. تكبير و تهليل كوبيد و آن را تا روز قيامت در 
زمردى حسناتش ب هكتابت آوريدء 

(110) همان. 
0 
ابواماده. از بباسر لي تقل كرده لست كه فرموهه «فرشتدى جاتب جب. خش ساعت. قلم از 
نوشتن عمل ينددى خطاكار يا زشتكارياز نكاء دارد. يس جنائجه يشيمان شود و ازخداى بخشش 
طلبد. آن راتوبسده وكرته يك كنا بر لوخواعد توشت» 


ذه الأوية إلى انتوية من الحوية 


لميكتب عليه شيء و إن لميستغفر لله كتب له سيئة ولحدة ٠”!‏ 


عليه ومن عمل بها كتبت عليه سيّئة ”77 
2 وقال في «الوافي» في بيان كون الحسنة بعشر أمشالهاو السيشة بمشلهار نه درقلده: 


غريب من طبيعته و الحسنة نما يرتقي إلى ما يوافق طبيعة ذلك الجردر؛ 
لأنّها من جنسه والقرة انتي تحرّك الحجر مثا إلى ما فرق ذراعاً واحداً هي 
بعينها إن استعملت في تحريكه إلى أسفل حركته عشرة أذرع وزيادة فلذلك 
كانت الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف. و منها ما يرفى أجرها بغير 
حساب والحسنة الني لايدفع تأثيرها سمعة أورياء أوعجب كالحجر الذي 


(119) بلاسلا طبرسى اق لين. معابيان.ج؟. ص8١‏ 1.نشر ناصر خسروء سوم 151 ددش 
در رولبت ديكر الست: «فرشتدى جائب رلست. بر فرشتدى جائب جيه امير لست. يس جون 
يندهاى عملى تيك الجبام دهد. ده برل رشي برليش يتويسد. و ون عملى زشست به لجام رسائدر 
فرشتدى جانب جب اراده كند كه آن رابنويسب فرشتدى جائب رلست لو را كويد: باز ليست.و 
أرهفت ساعت باز انستد. أكر از خداوند طلب يخشش كند.ير لو جيزى تنويسد. و جنائجه نين 
نكند تنها يك عمل شت بر لو نوشته شود 

(117) كلينى (محمد بن يعقوب).كاقى معرب. ج .ص 715 نشر لسلاميه. 4؟٠١دق,‏ 
همجتين در كتتاب شريف وكافى؛ زراره از لمام باقر با لمام صادق نياك تقل م ىكدهه 
خداى نبارك وتمالى برلى آدم در فرزند نش جنين مقرر فرمود كه ون كسى همت به الجام كارى 
تيك بندد و آن رايه قجام نرسائد. بك حسته برايش توشته شود و يون آن رابه للجام رسائد. ده 
حسنه برايش وشته شود. و جو نكسى همت به نجام كارى زشت يندد و آن را لجام ننهد. جيزى 
ابر أو نوشته تشود. و أكر آن رابه انجام رسائد.تنها يك كنا ير لو توشته شود. 


0 


م 


الخاتمة ١ل‏ 1 


لايصادفه داقح؛ فإِنَه لابتقدر مقدار خُريّه بحساب حتى 


«الكافي» عن عبدالته بن موسى بن جعفر عن ليه 22 قال: 

؛و سألته عن الملكين هل يعلمان بالذنب إذا أراد العبد أن يعمله أو الحسنة؟ 
فقال: ريح الكنيف و ريح العليب سراء؟ فقلت: لا قال: إن العبد إذا ححّ 
بالحسنة خحرج نقسه طيب الريح ققال صاحب اليمين لصاحب الشمال: قف 
فإنه قد هم بالحسنة فإذا هر عملها كان لسانه قلمه وريقه مداده فأثبتها له 
و إذا هم بالييئتة خرج نفسه منتن اقريح فيقرل صاحب الشمال لصاحب 
اليمين: قف فإنّه قد حمّ بالسيّئة فإذا هر عملها كان ريقه مداده ولسانه قلمه 
فأنبهاعليه :1 


(114) فيض كاشائى (محمد محسن). وافى. ج3. ص ٠١1١‏ . نشر كا بخائدى امام أمير انمؤمنين؛ 


ج اول دق 


مر كتاب «والى» حر توضيح فين كه ياحَسَدم اها تزر تومسند و سيكه راتها يكى تويسدد 


أمده لسشه 


اشابد سر در ابن كه حسنه دهيراير و سيئه به يككى لست آن باشد كه جوهر السانى. بالطيع به عانم 
علوى مابل اسست؛ يه اين جوهر لز همان اقتباس كشته و هبوطش در قاب جسمانى از طبيعتش 
غربب لستء و حسنهبه سوى آنيهكه موافق لين طبيمت لست لرتقا مى بايد جر اكه جنس آنها 
بكى لست. مثلانبروبى كه مىتوئد سنك را يك قراع به سوى يالايه حركت درآورد. جدائجه 
درجهت يابين خرج شود آن را ده فراع با بيشتر به حركت در خواهد آورد. از لبن رو. حسنه 
راده إلى مقتصد ون خود است. يعضى از آنها را لجرى لست ب حساب. و حسنداى كه ليت 
خوضمابى و رياو يا عجي تأثير آن را مئع نشود جون ستكى مائد كه ل( بلندى به سوى بايين 
درغلطد و هيج مائعى در سر رهشي مالعش نشود. اين سنك همجنان به حركت خويش ادلمه 


مى دهد تابه آن جاكه يابد. برسد. 
(11) كلينى لمحمد بن يعقوبكافى معرب ج .ص ؟71.تشر لسلاميه. 124 دق 
همجنين دركتاب شريف تكاقى؛ قل لست: 


عبدالته بن موسى بن جعقر :خا كوبد: لز يدرم يرسيد م كه آباجون بنده اراددى كناه ياكار تيك كند. 
دو ملك ازآن خبر بايند؟ فرمود: آبابوى خوب و بوى مستراح يككى لست؟ كغتم: خير ! فرمود: 
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/ /لكن الآوية إلى افقوية من الحوية 
و في «الولفي » في بيانه: 
«إنْما جعل الريى واللسان آلة لإثبات الحسنة و السيّئة؛ لأنّ بناء الأعمال إِنّما 
هر على ما عقد في القلب من التكلم بها و إليه الإشارة بقوله سحد: 
يَسندُ اكلم لطب وَالمَمَلُ الطالخ يَقنَهُ # وهذا الريق و اللسان الظادر صورة 
لذلك المعنى كما قيل: 
إن الكلام لفي الفقاد و سا 
جعل اللسان على الفزاد دليلاء'"" 
و في «الكافي» أيضاعن الفضييل بن عثمان المرادي قال: 
«سمعت أباعبد لله :2 يقول: قال رسول لله :4 : أربع من كن فيه لميهلك 
على لله ريم بعدحنّ إلا خالك يهم العبد بالحسنة فيعملها فإن هر لميعملها 
كتب الله له حسنة بحسن نيته و إن هر عملها كتب الله وجل له عشرا و 


جون بنده أرادهىكار تيك كند نَقُسش خوثربو ييرون آيد. يس فرشتهى جائب رلست. فرشتهدى 

جاب جب را كوبد: برخيز [و برو ]كه ل هت به كار تك يسته الست و مون بدان عمل اقدام. 
كند, زيائش قلم لو مىشود وآب نهائش,مركٌسه و آنرابرايش بنويسد و جون لراددى كنا هكند, 

انمُسشى يدبو بيرون آيد. يس فرشتدى جائب جميء جائب رلست را كويد باز ست كه او همت 
يه كناء يسته لسته و جون كناء رايه لجام رسائد. زبائش قظلم لو شود و آب دعالش مركّبش. و 
كناء زاير أو بتويسد» 

(:18) فيض كاشائى (محمد محسن). وافى. ج0. ص .٠١117‏ نشر كتأ ب خائدى امام امير المؤمنين ٠81‏ 
اج اول ع:18مق. 
در كناب «وافى؛ در توضيح روايت قوق آمده السستد 
آب دهان م زبان به عنوان آنتى براى ثيت حسنه و سيئه معرفى شده جه يناى اعمال بر آن لست 
كه در قلب لسته و زيان بدان تكفّم مىكند و برده از آن برمى دارد و بدين معنا لششارت فرموده 
لست كد كلمدى ياكبزمها لى تويد و روح ياك آسمائى )به سوى خدا بالارودو عمل صائح. 
آن رابالا برد 4 (قاطر/١1).و‏ لين آب دهان و زيان صورتى لست مر آن معنا را؛ جدانكه شاعر 
كضنه لسته 
هماناكلام در قلب و دل لست /و زيان بازكو كننددى آن لست. 


الخاتمة ناا 1 


نة أن يعملها فإن ليعملها لميكتب عليه وإن هو عملها أجل سبع 


يهم باا 


ساعات و قال صاحب الحسنات لصاحب السيئات وهر صاحب الشمال: 


أوالاستغفار فإن هر قال: «أستغفر الله الذي لا إله إلاهر عالم الغيب 
و الشهادة العزير الحكيم الغفور الرحيم ذو الجلال و الإكرام و أن 
لميكتب عليه شيء و إن مضت سبع ساعات و لميتبعها بحسنة و استغفار 
فال صاحب الحسنات لصاحب السيئات: اكتب على الشقي المحروم؛!”” 

و فيه أيضاعن أبي النعمان قال: قال أبوجعفر 
ويا أبالنعمان لايغرئك النّاس من تقسك فإنّ الأمر يصل إليك دونهم و 
لاتقعع نهارى بكذا و كذا فإنّ معك من يحفظ عليك عملك فأحسن فإني 
المأر شين أحسن دركاً ولا أسرع طلبامن حسنة محدثة لذنب قديم :!"* 


(171) كلينى (محمد ين يعقوب).كافى معرب. ج؟.صص و17١7‏ نشر لسلاميه. 17د 


روايتى ديكر عر «كافى؛ الستكه فضي لبن ععتمان مرادى كويد از لوعب دل لما صادق :97 شنيده السنة 
رسول خداجل1 فرمود: مهار خصلت لست كه مر هر كه ياشدد در وقت ورود به باركاء خدلوند. 
بس ا آن ديكر او راهلاكتى نيست جز آن كه شايسندى هلاكت باشد و آن عبارت لست از لين 
كه بندء مت بكارى نيك بتددكه آن رايه اجام رسائد. جتائجه آن رابه الجام ترسائك خا 
برايش [به سبب نيت نيكش] حسنهاى بنويسد و جنائجه آن را نجام دهد. خداى برايش ده 
حسنه ينويسد. و جنائجه همت به كارى زشت بنددكه آن رايه تجام رسائده يس جدائجه آن رايه 
لتجام نرسائد. جيزى بر او نوشته نشود. و أكر آن را لجام دهد. هفت ساعت يدر مهلث داده شده. 
فرشتهى كاتب حستات. كاتب سيئات راكهبر جائب جب لست كويد: شتاب مكنكه شايد عمل 
زشتش رايه عملى نيك دشال كند كه آن را ياك سارد, جه خداىي سل فرمايد: #اعمال تيك. 
اعمال زشت رالز ميان برتد 4 لعود/0١1)‏ و يا بخشش طلبده يس أكر كويد أستقفر الله لدنني لا 
إن لاهو .عانم لقيب و الشهادة لعزيز لحكيم لنغور لحي ذالجلال و الإكرام و أتوبُ إليه يجيزى 
بر لو توشته نشود. جنائجه هفت ساعت بككنرد ونه حسنهاى نجام دهد و نه آمرزش طلبد.كاتب 
حسنالته كلتب سيكات را كويد بتو سكناه رابر اين تكونيخت عرو 
1877 همان ص71/8 


نبز روايتى لست ديكر كه لونعمان كويد 
اشنيدم كه الوجمفر 220 فرمود: «اى لاتعمان! مردم تو رافريب ندهند و از نَقْمْت غافل تكلندا هر 


جه به تو رسد همر أ تو حو لهد بود نه 
كسئى هسنند كه عمل تو رانبت مىنماسد. بس سكوكار ىك نكه هيج جبزى رابه جستوجو و 
طلب نمىبينم كه از عمل تبك.كه كناء يش را از ميان مويرد. يهتر بأشد. 

(1) لما سخن مبار امام در أنجاكه فرمود: «فَأَخُدَ امروٌ من نفسه تنفسه . تحضيض و ترقيب للست 
بر فرمثبر دارى و اطاعت از خداوند و توجه به جائب رب و توشه لدوختن براى سراى باق بدين 
معناكه حال كه جنين لست.يايسته لست كه آدمى لز خويش براى خويش توشه كيرد يعنى خود 
رادر طاعات و عبادات و ترك شهوات و الجام خيرات و مبرّات به زحمت الدازد و مال خود را 
در راء خدا ثفاق كند, جه ابن به منزندى آن لست كه لز خودش براى خويش توشه بر م ىكيرد, 
براى روذى كه روز معاد لست و حساب. خداوند روسل مىفرمايد: فلماكسى كد نامدى اعمال 
ابه دست رلستش دهند. كويد يبابيد نامدى مرا يخوائيد. من ملافات لين روز حساب را اعتقاد 
داشتم. ابن جني ن كس. در عيش و زندككى خوش خولهد بود. (در بهشت عالى رتبه]كه ميوبهاى 
آن هميشه در نسترس است. (و خطاب رسد كه) از طعام و شر ابحاى نذيذ و كواراى بهشتى هر 
جه مىخولهيد تناو ل كنيد سما راكوارايادكه لبن ياداش اعمال ليام كنشتدى دنياس تكد ير امروز 
خويش يبش فرستاديد »4 (حاقه/ ٠‏ 5ل 10). 

(157) از آن روكه انسان در عيادات و رياضات.يه واقع از قولى خويش آخذ مىكتده يعنى آنهارا 

5 


الخاتمة دك 


في «الكافي؛ عن الشحام قالة 
«قال أبرعبدالته 22: خمذ لتفسك من نفسك خبذ منها في الصحة قبل السقم 
و في القرة قبل الضعف وفي الحياة قبل الممات *!!*” 
و فيه أيضاعن أي عبدالله. 
«احمل نفسك لنفسك فإن لمتفعل لبيحمل غيرك 
قوله اثة: (و أخذ من حيّ لمدّت) المراد بالحيّ و الميت هو المرء نفسه. أ 
في حال حياته لحال مماته كما مر الحديث عن أبيعبدالته 
المماتة"”" 
و كقول رسولان بي ابي 
«اغتنم خممساً قبل خممس إلى أن قال بِبة: حياتك قبل مرتك !"5 


فيض كاشائى (محمد مخسن). ولفى ج؟: ص6 ا رحلى. 


يدان مسي ب كله در زاه جدا و براى دخيردى روز معاد لفاق م ىكند. به تقصان و كاستى مىكشائد. 
بس به حدق مىتوان كفت كه «أخذ من تقسه تنفسهم و فبنه تطف لين كلام مبارك و حسن لفادت 
آن. جديه نفظ و جديه معنا مخفى نيست. 

(1) كلينى (محمد بن يعقوب).كافى معرب. ج؟. ص 4]. نشر لسلاميه. 124 د.ق, 
در «كافى؛ لز شحّام تقل الست كه امام الوعبدلله : فرمود: از خودت براى خودت بردار. لز آن 
أخدكن در سلامتى بيش از آنكه ييمارى آبد و در قرت بيبش از آن كه ضعف آبد و در حبيات 
ببس ا الوكدسرك آم 

(182) همان. 
همجنين همان امام همام :8 قرمود: خودت را براى خودت واد ويه كار كبر كه اكر إينجننين 
نكتى. ديكرى كار تو رابر عهده نع ى كبرد. 

(10) در كلام سارك امام : مىفرمايد: دو أَخَذ من حي لميّت؛ . مراد از حي و «ميّت». خود 
شخص لستّه يعنى لز حمال خود در حال حبات, براى خود در حال مرك بستائده جنانكه هر 
حديث ببشين كنشت. 

(1) شيخ طوسى. لمانى. ص 016 تشر دلرلتقافة. ج لول 15١‏ متى, 


060 الأوية إلى انتوية من الحوية 


ة: (و من فان لباق و من ذاهب لدائم) المراد بالفاني و الذاهب هذه الدار الدنيا. و 
أسام عديدة باعتبارات شتَّى 


بالأخيرين الآخرة و للدنياو الا من دنياء 


لآخرته فالدئيا ممدوحة من حي ث إِنَّها متجر و مكسب لمن أخذها كذلك. أو المراد من 


الغاني و الذلعب البدن و من الأخيرين الروح فيكون إشارة إلى بقاء الروح و تجرّده 
0 (لمرؤ خاف لله وهو معشر إلى أجله و منظور إلى عمله) بدل «امرؤ» في قوله. 


الجحيم هي المأوى 1*” 


و نبز روايتى از رسول خدابي© نقل لست كه خطاب به ليوفر فرمود: «بتح ججير را بيش از يلج 
يديز غنيمت شمر ... زندكى لت راييش لز مرك .* 

(19) هم من فان تباق ومن ذلمب ندئم؟:مراد لز «فائى؛ و «ذلهب»,سيراى ننيا. و مراد ل[ د وكلمدى يس 
از آن دو. سراى آخرت لست. دنيا و آخرت را به اعتبارات كوناكون. ناوهاى بسيار لست بس 
معناى عبارت جنين لست: يايد از دنيايش براى آخر نش يستائد. 
بس دثيا از آن حيث كه محل تجارت و كسب كسى لست كه به لين فرمايش كران مايدى امام ؛" 
عمل مىكند. ممدوح و يستديده لست. ابته ممككن لست مراد لز «قائى؛ و #ذاهب» يدن لنسان. و 
مقصود از دو كلمدى يس از آنها. روح باشد؛ سالراين مىتوان آن را لشسارتى به يقاى روج و 
تجرّه آن دانست. 

(10) عبارت ميارك «امروٌ خاف لله و هو مسر إنى آجله و منظور إلى عملهه. يدل لست براى (امروٌ) 
در كلام ابشان «فأحد مرق يعنى: «ظليأخذ لمروّ خاف لله...». و معنا جنين مى شود 
از خود. براى خود.و لز ننيا. براى آخرت يكبرد مردى كه از خدا يترسد و حمال آنكه :تا هنكام 
ال فرصت دارد و عمل لو مورد نظر للسته زيرا هر نفسى. رهين كسب خويش لست [اشسارت 
الست به آبدى 4سوردى مدثّر] يس أكر از حضور در باركاه برور دكار بترسد و نفس خوبش را 
از هواباز دارد. بهشت جايكاء لو خواهد بود. [اشارت لست به آبات ١7و71‏ سورمى نازعات] 
و جنائجه سركشى كتد و رزندكى نتبا راب ركزسد. دوزخ جابكاهش باشد. [لشارت است به آبات 
+7 سوردى تازعات] 


ك1 


النفس بالدلبّة الحرون فإن ألجمتها و 


أمسكتها عن معاصي الله و قدتها إلى طاعته و إلا فهي تذهب بك إلى حيث شاءت. 
و لنعم ما نفلم العارف الرومي في «المثدوي» حيث شبّه الروح بعيسى روح الله إثة و 


النفس بالحمار الحرون فقال' 


تسرك عييق كسزفه خبر هسرورضلق 


طالع عيسى الست علم و معرفت 
تاج هر ليمت إن فى عنين حليته 


تالدى خد بششوى رح مآيدت 


بس نتدانى خسركرى فزمايندت 
رحم ب عيسى كن و ب خا مكن 
طبع را بر عقل خود سرور مكن 
طبع را هل ما بكريد زار زار 
نسو ازو بستان م وام جان كذار 
مسال ها خ يسشده بسسودى بسس يسود 
زاذكه خا بشده ز خب وآيسس بود 
هم مسزاج خر تسدت ايسن عقل بست 
فكرش اينكه جون علف آرد به دست 


(181) در آن جاكه امام :52 مى فرمايد: «لمروٌ أنجم نفسه _» . نفس انسان رايه جهارياى نافرمان تشبيه 


فرموده لست كه يايد تككامش بتدتد و آن را از ترديكى به كداهان و تافرمائى خداوند بلز دارقد و 
به سوى طاعت و فرمائبردارى سوقش دعند. و در غير لبن صورت. انسان رابه هر جابى كه 
مىخواهد. خواهد برد. 
مونوى رومى در «متنوىمضوى؛ به نكى تمام. روح رايه عيساى روح لف :1 و نفس رايه الانغى 
جموش تشبي هكرده. كوبد: 


الأوية إلى انتوية من الحوية 


كردن خبر كير و سوى راه كش 

سوى رهبانان و رهدانان خوش 

هين مهل خر را و دست از وى مدار 

زاذكه عشق اوست سوى سيزه زار 

كس يكى دم تو به غفلت راهليش 

او رود قرستكها سوى حشيش 

شمن ره الست خر مست غلك 

اق بسا خر بنئده كر وى شد خلت 

كر ثدانى ره هر آنجه خر بخراست 

عكس أن را كن كه هسست أن راه راست!”" 

نقل نفيس بن عوض الطلبيب في «شرحالأسباب في الطب» لعلاءالدذين علي بن 
أبي الحزم القرشي المتعطبب في مبحث العشق عن الحكماء: 
«النفس إن لمتشتغلها شغلتك و ذلك لأنّها لاتكاد تفتر ساعة من تدبير فإن 

بالأمرر الفاسدة المهلكة و 
للسالك إلى اله. فلر تركها 
الإنسان بحالها و لويمسكها عن معاصي لله وعن ما تشتهيه لذهبت به إلى 
المهالك. فالحريّ بالعاقل اليقظان أن يجاهد ألا دذا العدو الفظّ الذي كان 
اجاره في ذاره'"”” 
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(17) نفيس بن عوض طبيب. در شرح كتاب «الأسباب في لطب تأثيف على بن أبى لحزم فرشى 
متطيب. در مبحث عشق. از حكسانةل م ىكتده 
«أكر نفس را مشغول ندارى. مشغونت كدد, و ابن يدان سبب لست كله نمس هميشه در تهبير لست, 
يس جنائجه آن رابه امورى افع مشغول دارى. بدان مشغول شود وكرنه. به لمور فاسد و مهلك 
مشغول شود. تقس, دشمنى سخت لست و سيار لمركتدده يه يدى. و رلهزتى لس تكه راه سائك 
به سوى خداى رايندد. أكر انسان آن رابه حال خود رها كد و لز نافرماتى خدارتد و از آزجهبه 


5 


0 


0 


0 


الخاتمة 


جز ينه سمي ع تنس موف ساق 

جه در يسد ييكار بيكانداى, 
و روي عن أميرالمؤمنين. الأربعين» للعا< بهاءالدين العاملي 6:: 
رسول لله ييه بعث سريّة فلمًا رجعرا قال: مرحباً بقرم قضرا الجهاد 
الأصغر وبقي عليهم الجهاد الأكبر. قبل: يا رسرل الله وما الجهاد الأكبر قالة 
أنضل الجهاد من جادد نفسه التي بين جني ” 6 
ى على صنعة التعريبة 
سس قز و سه يسيتررينا 
فليقُدن في السدوزخ جثيا 
مس نأفكند بدستها زصامه 
فساله الخوثئي و السلامة 
لالمنومة انتية شقفاد 
إن بسكرد فعسيى فناء 
إن عسغوزة هنو عثمة ولق 
للإية #فو هسه 


سويش مايل لست باز تدارد اورابه مهانك و مفاسد برد يس عااقل هوشميار را سز لوا بأشد كه فر 
ايتدابه جهاد با إن دتمن سنك دل كه در خاقدى لوست بير داز 

(17) شيخ بهابى انهاء دين محمد عاملى). اريعين. ص 80.نشر نويد لسلام قم. ج هغدم741١.ش,‏ 
در كتاب «لربعين؛ علامه بهاءاندين عاملىج: از حضرت امبرمؤمنان :2 روايت لستكه فرمود: 
بيار خدابإية4 كروهى لز سياهيان خويش را نه جهاد] اعزام دلدت. بون بازكشتند. فرمود 
امرحبا به قومى كه جهاد اصغر رايه لجام رسائينند و جهاد اكبر بر عهددىشان باقى لست 
برسيدند:«اى رسول خدااجهاد كبر جيست5؛ قرمود «جهادي نفس » سيس قرمود: مبرترين جهاد. 
آن لست كه شخص با نفس خويش كه ميان دو يهلوى اوست.به جهاديرخيزد» 
إبراى شرح لبن حديث شريف رجوع كنيد به هزاروبك كلمه.كلمدى/7١1.‏ ج١.‏ ص 1/0. تشر 
بوستانكتابج سوم 1741 ش] 

(170) از جمله لشعارى كه در منمت يبروى ل نقس به صنعت تعريب سر ودهام. لبيات ذيل للسته ٠‏ 


رب بيهت بك من صرافا 
بدبخت صن لايتترش حقباها 


(178) بونس/11: و وايسين خواندنشان ليزكه: ستايش خدائ رلست يروردكار جهانيان. 


ملحقات 


ملحت سفحدى 5 

يكى از علومى كه در دامان فرهتك و معارف اسلامى زاده شده و در آن رشد و نمو 
يافته است. علم كلام است. درياردى «علم كلام» و منشأ آن سخن بسار رفته ااست, 
همجنين در اين كه جرا آن را «علم كلام ناميدءاتد بحت شده لست كه مى توان به 
كتابهاى مربوط. كه كم هم نيستند. مراجعه كرد. ليك آنجه كه در اين مجال. شايد 
بتواند فهم و درك مطالب كتاب حاضر را آسازتر كند. اين لست كه به اختصار بيان 
مىكنيم كه إين علم و اساساهدف و غرض از آن جيست و بابحث توبه -كه موضوع 
كتاب حاضر است_جه رابطهاى دارد 

علم كلام رامىتوان علمى دانست كه متكلّم مسلمان به واسطهى آنء به اثبات 
اصول دين. و به عبارت بهتر. هر آنجه كه بايد ببدان إيمان داشت. مى بردازد؛ البته در 
يبنجا غرض ما ارائدى تعريف منطقى از علم كلام يست 

در اين عل هم از «هسستهاه بحث مىشود و هم از «بايدهاه. از «بايدهاه بحث 
مىشود؛ جون در أن اثبات مىشود كه بايد به جه جيز اعتفاد داشت و به جه جيز 
اعتقاد نداشت. كدام عقيده را درست دانست و كدام را غلط. از «مستماه بحث 
مىشود: جون در آن. صفات و ويزكىهاى موضوعات مورد بحث به بيان مىأ. 
مشلا إينكه آيا صفات نخداوند عين ذات لوست يا زائد بر آن. مسئلهاى است كه در 


علم كلام از آن بحث مى شود 

از أنجه كفته أمد. أشكار كشت كه نبايد موضوع اين علم را فقط منحصر در اصول 
دين دانست؛ بلكه هر جه كه در دين أمده. مى تواند به كونهاى موضوع مورد بحث 
علم كلام باشد. شايد بتوان-جنانكه بعضى كفتهاتد همدى إين امور را در كلمهدى 
«ايمانيّات» كرد آورد. جمعى از فضلا يكانكى موضوع علم كلام رالز اساس منكر 
شدهاند. به اعتقاد إينان. علم كلام را موضوعى واحد نيست؛ بلكه أنجه مسائل اين 
علم رابه كرد يكديكر مىآورد و رنك يك دانش خاص بدان مىبخشد يكانكى در 
هدف وغايت است' حال. هدق كلام جيست؟ شايد آنجه در كتاب «كوهر مراده 


+... بعضى لزدفشمندان بر أن رفت فد كه لزومى نيست برلى هر علمى. يك موضوع واحد فرض كنيم بلكه‎ ١ 


ا 11 


آمده است نا اندازهاى مييّن هدف و اغرض اين علم باشد: 

و قدماى لعل اسلام را حاجت به إين صناعت از دو جهت بود: يكى محافظت 
عقائد شريعت از تعرض اهل عناد از سائر ملل و شرايع: و إين حاجت عامدى لهل 
اسلام است؛ و ديككر اثبات مقاصد هر فرقه از فرق اسلام. به خصوص و محافظت 
آن فرقه از تعرض سائر فرق اسلام و إين نسبت به عر فرقه لامحاله مختلف مى شود" 

بنابراين. علم كلام تنها متكفل بحت از اصول دين نيست؛ بلكه فروع دين يز 
مى تواندد موضوع بحشها و تحقيقات متكلمانه واقع شوذد. موضوع «توبه؛ نيز كه 
بحث اصلى كتاب حاضر درباردى آن است. اين جنين استه يعنى جنانكه استاد 
علامه مذظد في در لبتداى كتاب فرمودى إين بحث. بحث كلامى توبه است, 

علم كلام به عدوان علمى خاص. داراى وي كىهابى خاص -در موضوعات مورد 
بحث. روش تحقيق و جز آن است, شايد يكى از مهمترين إبن ويؤكىها عنصر 
نعهد باشدا"' 

تعهد در اينجا بدين معناست كه متكلم از همان ابتدا. خود رادر رسيدن به هدفى 
خاص و معلوم. كه معللوب شرع است. متعهد مى داند. او زمام امور رابه دست ود 
دارد. نه كه تسليم بوقيد و شرط مقدمات و نتائج أن باشد. متكلم. همجنانكه به 


+ همين كه الى مسائل:درهدف وغايت متحدباشند بر به وجود أمدن يك علم خا ص كافى لست 
هراى اطلاع بيشتر مىتوان به كتابهاى منطقى و اصولى رجوع كرد 

١.لاهيجى‏ (عبدلرزأق بن على) كوهر مرلد. ص55 نشرسايهء ج لول 1585 د.ش. 

به تعبير بعضى ؛متكلم؛ متدين لست؛. متدين در إينجا بدين معناست كه متكلم خود رادر سير و 
سياحت علمى وابسته به دين مىذائد. لو همججنا نكه در مسير اثبات مدعاى خود به ييش مى رود مراقب 
لست كه مبادا مقدمات لستدلالها به تتيجدلى كه با لصول مسلم دينى منافات ذارد منتهى شوند. در 
إينجا مراد ما از «متدين» همين معناى مذكور لست. اوتهاى كلام و فلسفه. لين 
لست كه هدف فيلسوف علم به احوال لعيان موجودات الستء ولى متكلم نتييجهلى راكد قبلا شرع بدان 
حكم كرده استه مستدل م ىكند البته فلسفه نيز _اكر واقعافلسغه باشد همواره در خدمت دين و مؤيد 
عقائد دينى لسته ولى بدون أنكه فيلسوف از بيشء خود را ملزم بدين امر كرده باشد. بلكه عقل و 
الستدلال عقلى لست كه لو رابه لين نتيجه م ىكشائد. 


ملحقات  .١‏ ملحق صفحدى 4 كا 


بيبش مى رود كاهى نكتلعى به بيش ويس مى اندازد كه آيا مُركبى كه بر آن سوار اسه 
او رابه مقصد مىرساند و آيا راعى كه در يش كرفته است او رابه كعبه مى رسالد يا 
به تركستان؟ 
كاهى متكلم بس از آن كه مقدارى راء يموده درمىيابد كه آن راه به جابى منتهى 
شده است كه مقصود نظر شرع نبودء است: از اين رو بازمى كردد در مقدماتى كه 
باعث جنين نقض غرضى شده. باز مىنكرده جه او به يقين مىداند كه بايستى در اين 
مقدمات. خدشه و خطلى باشد كه او رابه اصلى كه مخالف شرع است. كشانيده است, 
بنابراين. مىدوان دريافت كه كار متكلم. كشف حكم شرعى فلان مسئله نيست» 

بلكه حكم شرعى بيشتر كشف شدء لست. او از أن حكم. دفاع مىكند و آن رابه 
بيان و وضوح بيش ترى مى أورد. متكلّم در دين مىنكرد و آنجه راطبق شرع مسلّم و 
قطعى فرض شدء است. تبيين واز آن دفاع مىكند. مثا وجوب وجود امام معصوم :22 
در شريعت به صراحت مورد تأكيد قرار كرفته است. متكلم مىكوشد تابا مددجوبى 
از عفل و نقل. همين اصل را كه يبش از ورود به مبدان استدلال. آن را باور داشته. 
و اثبات كند. جنانجه در ميانهى راء و يا در اتتهاى أن دربابد كه مقدمات تدارك 
إن موصول ند. بازمى كردد و مقدمات را بررسى مىكند كه جرابه 
ءى فاسدى نيل يافته است, 
محفق سبزوارى در حاشيهى «منظومه؛ مى كويد: 

«متصديان شناسابى حقائق موجودات طراتقى هستند: كروهى تحقيق 

حقائق را منحصر دانند به فكر. كروهى به رياضت و كشف دستدى دوم 

عرفا وصرقيه دستند. دستدى اؤْل يامقيدند كه موافق باشرع باشند وايشان 

متكلمين اسلامى هستند. يابه مرافقت لنبيا و شرايع مقيد نيسعند و إيشان 

فلاسفدى مشَّاء حستند. و دستهاى كه جمح بين رياضت و برهان كردءائد. 

حكماى اشراقائدء 


٠.صفايى‏ (سيداحمد) علم كلام ج١.‏ ص/.نشر دافشكاه تههران 


ج سوم 


ملحت صقحدى 4 


علامه سيد محمد حسين طباطبابى ج:؛ دربارءى توبه مى قرمايد: 
«تربه. در لغت به معناى باز كشت است. و توبه از بنده. ب ركشت أوست به 
سرى برور دكارش با بشيمانى وباز كشت از سرييجى. واز جانب خبداوند 
انيز توفي وى به توبه يا آمرزض كناه أو مكرر كفته شد كه هر توبه أز بنده 


بيان قرآن- زيرا تربه يك عمل بسنديدماى لست كه محتاج به فيروست و 
انيروددندء هم خداست. يس توفيق كار خير را اول خداوند عنايت م ىكند 


انا بنده قادر به تربه مى شود و از كناه خرد برمى كردد. وسبس وقتى مرفق 
به تويه شد. محتاج تعلهير از آلودتكى كناهان و أمرزش لست,. آنجا نيز بار 
ديككر مشمول عنايت. رحمت و آمرزش خحدا قرار مى كيرد 
اين دو عنايت و بركشت خبدا. همان دو تربهاى هستند كه توبدى بئده را 
در ميان كرفته اند قرآن مى فرمايد: 
اولى است و مىفرمايد: مَِلولِئِكَ قُوبُ عَلَيْهِمْ ' و اين نيز تربدى دومى 
أست. و در ميان أبن دو. توبدى بنده قرار مى كيرد *' 

در «أوصاف الأشراف» آمده اسستة 
«معناى توبه جوع لز كنا باشد واوّل ببايد دانست كه كناء يجه باشد تا لز او 
رجوع كند. و بايد دانئد كه كردش افعال بندكان بر بنج قسم باشد: 
اوّل: فعلى كه بايد كرد ونشايد كه نكند. 


دوم: فعلى كه نبايد كرد و نشايد كه كند. 
سيم: فعلى كه كردن آن از ناكردن بهتر باشاد. 
جهارم: فعلى كه ناكردن از كردن اوبهتر بورد 
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بنجم: فعلى كه كردن و ناكردن ا ويكسان بود 

و كناه كردن فعلى بود كه از قسم اول باشد. و كردن فعلى كه از قسم 
دويم باشد 

اواز آن همه. عاقلان را توبه واجب بود. واي نجا نه اقرال افعال جوارح تنها 
مى خراهيم: بل جميع افكار و اقرال و افعال مى خراهيم كه تلبع قدرت و 
ارادت هر عاقلى باشد. امَاناكردن فعلى كه از قسم سيم باشد. و كردن فعلى 
كه از قسم جهارم باشد ترك اولى باشد. واز معصرمان ترك اولى نابسنديده 
باشد و توبدى يشان لز ترك اولى باشد و..٠'‏ 


٠‏ خواجه نصيرلدين طوسى. أوصاف الأشرقه تصحيح نجيب مايل هروى. ص١‏ /«نشر امام ج لول مشبهد. 


"1 ملحت سقحدى ؟3 
در «مبدأ و معاده ملاصدرا آمده استة 
«بس سعادت طبع نفس و تحاصهى أن وجرد استعلابى است و تنزّه از 
مراد و اجرام وادراك معارف وعلم به حقائق اشيابر نحوى كه واقع لست 
و مشاهدءى اشباح عقليه و ذرات روحانيه. و براى حس. امثال اين امور 
حاصل نمىتران بود 
و اكر در حال اشتغال به بدن. معارفى كه مقتضاى طباع قردى عقليه است 
لز قييل معرفت لله. معرفت ملائكه و.. حاضر باشد. ونفس رادر أن حال 


از استغراق در بدن وعرارضى أن باز دارد. هر آينه براى نفس لذتى حاصل 
خراهد كرديد كه وصف به كنه آن نتراند رسيد ٠١‏ 
.١‏ ملاصدرا (محمد بن إراهيم شيرازى). ميدأ و معلا. دى أحمد بن محمد الحسين اردكاني. 


صص/61961: نشر مركز نشر ذف كاهى 1771 .يه كوشش عبدلله نورافى. 


ملحت سفحدى ؟3 


محمد بن شاه مرتضى بن شاه محمود. مشهور به ملامحسن فيض كاشانى. 
بنامترين حكيم نسل يس از شيخ بهايى. مبرداماد و ميرفند رسكى است لو به سال 
م در شهر كاشان زاده شد. جند سالى را در قم كذراند و سبس 
براى تكميل تحصيلات خود تزد ملاصدرا در شيراز رفت و بعدها دختر وى را به 
همسرى بركزيد. ملامحسن از محضر ميرداماد و شيخ بهابى هم كسب فيض كرد: 
امّاباملاصدرا يبوندهاى نزديكترى داشته لست .. آثار ما“محسن نمايش يكبارجكى 
شدءى وحى. عقل و عرفان است, 
ملامحسن آثار متعددى. به فارسى و عربى دارد كه در إينجا ذكرى از آنها خواهيم 
كرد. از معروف ترين تأليفات او: دح قاليقين» «عيناليقين» و «عللم اليقين» در حكمت؟؛ 
«الصافي» «الوفي» و «الشافي» در تفسير قرآن و «علمالحديث»؛ «مفاتيحالشريعة» در 
«التطهيره در اخخلاق: «جلاءالعيون» «زادالسالكين* و «كلمات مكنوثة».. و رسالات 
متعدد ديكثرى در معاتى باطنى اعمال عبادى 
ميان محمد شريف تاريخ فلسفه در أسلام» 


ترجمدى نصرلاهبور جرادى. ج١.‏ صص411-410. نشر دانشكاهى. ج اوّل 


6 ملق سفحدى قد 
در امثنوى معنوى» در ترجمدى منظوم إبن حديت آمده است: 
سجر وز ضار 
تويه آرم روز عن هفتاد يار' 
در «أوصاف الأشراف» أمده استد 


«بس توبه سه نوع است: توبدى عام همدى بندكان رأء و تربدى خاصل 
معصرمان را. و توبءى اص اهل سلرك را. و تربدى عُصات نت از قسم 
اَل ست و تويدى آدم و ديككر انييا لز قسم دوم بود. و توبدى بيغمبر آنجا 
كه كفت: «و إنّه لبغان على قلبي و إنّي لاستغفرلله في (كلّ) بوم سبعين 


١.مولوى‏ (جلالالدين محمد بلخى). معنوى. دفتر؟: ص2 
خواجهنصيرلدين طوسى, أوصاف الأشرف. تصحيح نججيب مايل هروى. صانش ر لمم جزل مشيهد. 


ملحت سفحدى 07 

معتزله يكى از بنج فرقدى كلامى بزرك مسلمانان لست كه عبارت اند از شيعه. خوارج. 
مرجئه. غلات و معتزله. بيروان إين فرقه. در حقيقت عقل كرايان افراطى مسلمانانائد و 
از فرّق ديككر اسلامى در عقائد كلامى. به شيعه نزديكترند. اكرجه با يكديكر اختلافاتى 
اساسى دارند. معتزله در اواخر دوران بنىاميّه ظهور كرده و مؤسس آن. «واصل بن عطاه 
بوده لست. ويكى آراو عقائد معتزله. اطبا كامل آن باعقل ظاهرى لست.ههر صفتى كه 
به خبداوند نسبت داده مى شود بايستى علا نسيت آن به خداوند ممكن باشد بنابرا 
عر ويزكى. صفت ياحالتى كه حتى در قرآن به خداوند نسبت داده شده. در صورنى كه 
عفل نسبت أن رابه خداوند محال بداند. بايستى به تأويل رودو از آن. معنايى را بايد در 
نظر كرفت كه عقل. نسبتش رابه خداوند روا بداند 

إينكه جرا فرقدى مذكور را «معتزله؛ كفتهتد. ماجرابى دارد كه در كتب كلامى و 
فرق موجود است. ظهور معتزله. تأثير رفى در علم كلام اسلامى نهاد و در آشنابى 
مسلمانان به فلسفه و علوم نقشى مهم داشت. معتزليان. موره خشم و كيندى بسيارى 
از فرقههاى ديككر كلامى واقع شدند؛ به خصوص اخباريان و اشعريان. جه. به اعتقاد 
آن فرقدها. عقل و نظر آدمى را وان حكومت در مسائل مربوط به الهيات نيست. 

بعضى ابن فرقه رابنيا نكذار علم كلام اسلامى دانسته اند كه البته نظر درستى نيست؟ 
زيرا با مراجعه به اخبار و احاديت سيروى معصومين 0 مى توان دريافت كه نخستين 
بايدهاى علم كلام به دست أن بزركواران بى نهاده شد. معتزله رابا القاب «اصحاب 
لقب اخير را مخالفين بدانان دادهاند 
جه. در حاديث است كه يبامبر فرمود: «قدريان. مجوسان إين امت اند » و نظر به إيبنكه 
معتزليان بر آن بودءاند كه اتسان در افعال خويش مختار است و متكى به قدرت 
آنان رابا مجوسان تشييه كرده و كُفتهاتد كه مقصود اين حديث. معنزلياناند. 


خويش. 
«سيدشريف جرجاتى. در «شرحمراقف» كريد: سبب آنكه معتزله را قدريه 
كفتهاند آن لست كه ايشان. اعمال بندكان را به قدر -يعنى قدرتهاى 
انسان_نسبت مىذلائد. وبه عق تراست آن فرقه راقٌدريه يه ضح 


نيددى أوب 


| القن الأبية إلى النوية من الحوية 
قاف_ خرانند نه قدريه؛ زيرا قدريه.در اصطلاح. كسائى هستند كه به قدرت 
خداوند وقضا وقدر الهى وتفريض امرربه مشيت وى قائل قد. شهرستانى 
كريد كه معتزله كربند خداوند. قديم است. و قدّم يعنى ديرينه بردن اخصٌ 
أوصاف اوست. از اين جهت معتزله قائل به صفات قديم نشدئد وهمدى 
صفات خداوند را مانند زنده. دانا وترانا بردن. عين ذات او دانستند و كفتند 
أكر قائل شريم كه اين صفات عيين بارى تملى نيست و آنها نير قديمالد. 
بايد مانند مشركان. به تعد آلهه يعنى به جند خداى قديم قائل شويم. و 
خلاف توحيد است ٠‏ 

از ميان آرا و عفائد معتزليان. ينج اصل معروف است كه تمام دستههاى معتزلى را 
كرد يك جمع مى ورد 
اصول عبار تاند از: )١‏ توحيد؛ ؟) عدل؛ ) وعد و وعيد؛ 4) / 
المنزلتين: 8) امر به معروف و نهى از منككر جز إين. عقايد خاصٌ ديككرى نيز دارئد كه 
ذكر و شرح همهى آنهااز حوصلهى اين كتاب خارج است 


١.مشكور(‏ محمد جولد)»تاريخ شيعه وفرقدهلى لسالامتا قرن جهارم. ص؟.نشراشرقى. سوم ادق , 


لأ ملح ستخدى 02 


«اشعريان. فرقداى دستتد از مسلمانان. يبرو إبرالحسن أشعرى (ابرالحسن 
على بن اسماعيل اشعرى متوفاى 178ءق). وى مخالف معتزله برد. به 
عقيددى او. ايمان عبارت است از تصدي به قلب. لما قول به لان و 
عمل به اركان. از فروع آن است و كسى كه به قلب. تصديق كرد يعنى 
به وحدائيت خداوند تمدى اقرار آورد و به يبغامبران و آنه از خداوند به 
رسالت آوردءاند. از روى قلب اعتراف كرد ايمان او درست است؛ و أكر 
هم در همان حال بميرد. مزمن و رستكار شمرده مى شود. و مؤمن. جز به 
انكار إيمان و لوازم آن. لز يمان خارج نمى كردد. صاحب كناه كييره. أكر 
بدون توبه بميرد. كم او باخ داوند است؛ يا اورابه رحمت خبرد مىآمرزد 
ييابه شفاعت يبغامبر مىيخشد و يابه مقدار جرمش عذاب م ىكند لنا أكر 
توبه كند. أمرزيدن اوبر خخدا واجب نيست؛زيرا خدا مرجب است وجيزق 
برا واجب نمى شرد و اعتقاد به قبول توبه. مبتنى بر سمح لست.خبداء مالك 
خبلق شبرد است. آنيجه مىخراهد. مىكند و به هر جه اراده كند. فرمان 


افكند. ظلمى نكرده است. جه ظلم عبارت است از 
تصرف در آنه مايملك متصرف نيست. يا عبارت است از وضع شىء 
در غير موضع خبرد. در صورتى كه خداوند. مالك مطلق لست و از اين 
روى نه ظلمى بر أو متصرر است ونه جررى بدو منسرب. در مررد رؤيت 
كفته: هر جه موجود باشد. مرئى است. و حون بارىتمدر مرجود استء 
يبس مرئى خمرادد بود؛ قال لله تعلى: مِوجوهيَْمَيذناضِرة © إلى يها نال 6'. در 
أثبات سمع. بصر. يد و وجه براى خداوثد. كويد: إين جمله صفات 


أست كه رن سمع به أن ورود يافته. اقرار به أن واجب ياشد به آن طريق 
كه شرع به آن وارد است. و بارىتم. عالم لست به علم و قادر ست به 
قدرت.. وهمدى اين صفات هم. قديم است. توفيق, بيش او خلق قدرت 


.١‏ قيامت /77و6؟؛و زندكى يسين رافرو م ىكذاريد جيهردهايى أن روز خرّمقد. 


ية من الحوية 


/ / الآوية إلى اذ 
است بر طاعت وخيذلان. خملق قدرت است بر معصيت. لمامت به اتفاق في 


اختيار نه به نص و تعيين ثابت مىشود وبه اين ترتيب. وى طريقهى لهل 
سنت را تأييد مىكند. راجع به قرآن. اشعريه برخلاف قرل معتزله. معتقد 


به قم آنائدء' 
جنانكه بيداست عقائد اشعريه. عمدتاً با عقائد معتزله و اماميه مخالف است. دو 
فرقدى اخير. با بهره جستن از عقل و نه غيرعقلايى اشعريه را ردٌ كرده و 
برخااف آن اقامدى دليل كردهاند. تيز جنانكه يبداست بعضى از مسائل طرح شده 
توسط اشعريه هيج فايددى عملى براى مسلمانان نداشته وندارد. ليك افسوس و دريغ 
كه جنين مباحثى سالهاى سال. ذهن و دست مسلماتان رابه خود مشغول داشت؟ 
مسائلى كه جز تفرفه و اختااف ارمغانى براى لنت اساام به همراه نياورد. 


أراى 


١.معين‏ (محمد). قرهنك فارسى. جه صص ٠80]‏ و0ها. نشر لميركبير. 


اصولاً اقامدى دليل و برهان بر كسائى كه مذكر حقائق بديهى و ضرورى اند مادام 
كه بر انكار خود بافشارى مى كنند محال و ثاممكن لست. معائى بديهى و ضرورى. 
به كونهاى مستند كه نمىتوان براى آزها تعريفى ذكر كرد؛ ولى انسان قطرتاً بر آنها 
آكاء است و مانند روشنابى روز بر آنها يقين و اذعان دارد؛ مثادً مهستى» يا موجوده 
از جمله معانى اى است كه أكرجه انسان 


برسش. به واقع نشان از آن است كه او به هستى و وجود آن شىء يقين و اذعان دارده 
زيرا از جيزى كه عدم لست نمى توان برسش كرد: حنّى شخصى كه عامى و بىسواد 
است هييجكاه نمى برسد كه ابنكه مى ككويند در هواء اكسين موجود أست. ١موجود‏ 
است» بعنى جه" بلكه أكر برسشى داشته باشد آن برسش عبارت از اين است كه 


«اكسيزن جيست ؟2 
از إينجاست كه دقت نفظر و اصابت رأى ابن سينا بر ما أشكار مىكردد؛ در أنجا 
كه ييشنهاد مى كند كه در مواجهه با اشخاصى بايد به كونهاى ديككر بر آنان حت 


آورد. وى در كتاب «شفاه دربازءى سوفسطايدان كه منكر وجود هر كونه حقيقتى بودهائد 
سخنى دارد كه استاد حسن زاده مذنف سفي ترجمان أن را جنين ذكر فرمودهائد: 
؛لز سرفسطابى مىيرسيم كه دربارهى انكار خردتان جه مىكربيد؟ آيا 
مى دانيد كه انكار شما حتى است. يا باطل است ييا شاقيد؟ كر لز روى عالم 
خودشان به يكى از اين امرر سه كانه حدكم كردهققد. ببس به حتيّت اعتقادى 
اعتراف كردهاتد: شراه اي نكه اين اعتقاد. اعتقاد حتت قرلشان به انكار قول 
حتى باشد. يا اعتقاد بطلان آن يا اعتقاد شك در آن. بس انكارشان حت راء 
مطلقاًساقط است,. و اكر يكويند ماشك داريم. به آنان كفته م شود كه آيا 
مىدانيد شك داريد يا به شك خحردتان انكار داريد. و آي لز كفتارها به جيز 
معينى علم داريد؟ بس أكر اعتراف كردند كه شاكَاتد يا منكرند وبه شىء 
معينى از اشيا عالماند. يس به علمى و حمّى اعتراف دارند. 
و اكر كفتند: ما لبداً. 


يعيزى رأ نمى فهميم و نم ىفهميم كه نمى فهميم. و در 


/ ع 


شمدى جيزها حتى در وجرد وعدم خعردمان شاك 
اقيم وهمدى اشيا را انكار داريم حتى انكار يه آنها را 
شايد از روى عناد. زبانشان بدين حر فها كوياست؛ يس احتجاج با ايشان 
ساقط است و اميد راه جستن از إيشان يست 
بس جاردى آيشان جز اين نيست كه إيشان را تكليف به دخخول نار كرد 
زيرا كه نار و لاثار تزدشان يكى است و ليشان را بايد كتك زده زيرا كه ألم 
ولا ألم براىشان يكى است »' 
إين كه ابنسينا مى كويد جنين كسى را بايد در آتش انداخت و يا كتك زد. شايد 
بدين سبب است كه جون جنين كنند. شخص سوفسطابى ناكزير است دست كم به 
وجود حقيقتى به نام «سوختن» يا «درده اعتراف كند و جون به إين حفيقت اعتراف 
كند. مى توان همين حقيقت را براى اقامدى دليل و تشكيل مقدمات براى نيل به 
نتيجهلى ديكر. دست أويز قرار داد 
همدى علوم و معارف بر حقائقى بديهى استوزند؛ و اكر جنين حفائقى 
علوم برهم مىريخت. از إين روست كه كفتهاند فلسفه. مادر علوم است؛ جه در أن 
از وجود و هستى بحث مىشود كه بديهىترين بديهيات است. فىالمثل اكر در علم 
طبه ابتدا به وجود انسان و بدن او اذعان نشود و معناى هستى و وجود آن. از بيش 
معلوم نباشد. جكونه مى توان در بييرامون بدن انسان بحت و تحقيق كرد؟ بنابراين. وقتى 
سوفسطايى رادر آتش مى اندازند. اولين فرياد لو. اعترفى است عليه مدعاى خود لى 


(لبوطى حسين بن عبدلثه بن سينا). بيات شفا. فصل .8: مقاندى لولى: ص86, 
ابه نقل ازدروس معرفت نفس» درس؟. ص78 نشر الف لام ميم ج لول 154.0دش. 


3 ملح ستحدى +0 
مرحوم شيخ محمدرضا مظلفرية: در كتاب «أصول الفقه؛ دليل اثبات حسن و قبح 
عقلى رابه نحوى شايسته بيان كرده كه مضمون بخشى لز آن جنين اسستد 
«هر كدام لز دو كروه عداليه و أشاعره بر ين كه اطاعت لز اوامر و نوافى 
شرعى واجب لست. متفق و متحدند؛ ليك اين وجرب به اعتقاد اشاعره. 
وجوبى شرعى است؛ يعنى وجرب أطاعت از اوامر ونواهى. به واسطدى 
شرع ثبت كرديده است. بس مىتران كفت كه شارع مر فرمرده كه بايد از 
لين اوامر و نواهى اطاعت و بيروى كنيد. حال جاى بين برش است كد 
وجرب اطاعت از لين امر و دستور الهى كه طب آن بايد لز اوامر و نرافى 
بيروى كرد از كجا ثابت شده است؟ اكر در باسخ كفته شرد كه وجرب 
آن به عقل ثابت لست, مطلرب مابه اثبات رسيده لست؛ و اكر بكريند كه 
وجرب آن نيز شرعى است. دوياره بايد برسيد كه آن وجرب شرعى لز كجا 
آمده است؟ بس آن هم بايستى به امرى ديكثر واجب شده باشد و. اين 
دور همجنان ادامه دارد و مادام كه به وجوب عقلى اعتراف نشرد. علاجى 
برايش متصرر نيست 
اصولاً ثبرت شرايع و اديان الهى مترقف بر تحسين و تفبيح عقلى ا ست و 
جنائجه ثبرت آنها از طريق شرعى باشد. مستلزم دور خخراهد برد ' 
هنككامى كه يك بيامبر ظهور مى كند و مردم رابه يبروى از خود قرا مى خواند و براق 
اثبات مدعاى خود. معجزه مى أورد و مردم بدو إيمان مى أورند. سبب إيمان أوردن 


دك لذ يعامبر 
را شرعى دانست؛ زيرا بيش از او دين و شرعى نبوده و مردم بدان إيمانى نداشتهاند 
تابه حكم آن عمل كنند. بنابرلين مى توان دريافت كه درهر انسائى. يك دسته اصول 


.٠‏ مظفر (محمدرضا). اصول الفقه. ج١.‏ ص؟1؟: نشر بوستان كتابء ج سوم. 


0/0 الآوية إلى انتوية من انحوي 


عقلى موجود است كه او تخخطى از آزها را روا و جائز نمىداند. حرمت و ارجى كه 
در روايات اهل بيت عصمت و طهارت:: بر عقل و خرد نهاده شده نيز ناشى از 
همين است. در بارءاى روايات. از عقل. تعبير به رسول درونى شده است و 
ين بدان سبب است كه ايمان آوردن به رسولان برونى. كه همان انبياى الهىاند جز 
به واسطدى رول درونى و باطنى ممكن نيست. در جايى ديككر. امام معصوم :25 از 
ببامبر اسلام بإب نفل مىفرمايد كه نخستين أفريدءى خداوند. عفل لست" 
در حديثى ديكر. عفل. وسيلدى كسب بهشت و عبادت خداوند سال معرفى شده 
است ' خلاصه جنين روايات و اخبارى در إين باره بس بسيار و فراواناند. 
استاد جاه لالدين همايى در توجيه مخالفت عرفاى مسلمان با منطق. عفل و 
استدلال مى كويد 
«مرلرى كفت. 
باى استدلاليان جويين بود 
بساى جوبين سخت بىتمكين بود 
جاى اين سؤال هست كه يكى يبرسد همين يبت خبرد متضمن يك قياس 
اقثرائى منطقى است.. بس اشكال بيش مى يد كه جدكرنه مىتران با دليل 
عقلى منطت. خبرد منطق عقلى رالبطال كرد... وهمجئين ديكر استدلالهاو 
فياسات كه «مشنرى؛ مولوى بدان مشحون ست 
جاب اين اشكال را اكر فرامرش نكرده باشيد. در كفتههاى قبلى ...به طرر 
اختصار اشاره كردم. إينجا بر توضيح مىافزليم كه منطق. مافرق فلسفه و 
كلام و ديكر فئون درسى است. فضاى يرواز ميدان تك و تاز اين علم, 
بالاثر و فراختر از جميع علوم ودانشهاى اكتسابى است؛ و بدين 
است كه منطلق اصيل يعنى جرهر و نقاوهى صافى إين علم راكه شالى از 
شائبدى ظئون . باشد. هر عقل روتنى اعم از عارف و ححكيم به حسن قبول 


.٠‏ كلينى (محمد بن يعقوب). كافى. كتاب عقل و جههل. حديت لؤل. 
همأن. حديث سوم. 
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مى بذيرد... بلكه مىتوان كفت اصل منطق 


از غرائز فطرى بشرى لست... جان مطلب همان لست كه يبش كفتم؛ عارف 
ن أهاست. با اصل واساس 


به طور كلى. كه مولوى هم يكى لز برجستهتر 


مباحثات وجدلى قرار 
داده. وبا سرمايدى خاكى در مقابل منطق وحى أسمانى دكان باز كردهائدل 
وثقيً ]نئل منطقى را سرمايدى إيمان و حصول اعتقلا جزم قبى و 


جيزى كه هست طرز لستدلال و مولاى كه صررت 
تشكيل مىشرد.با يكديكر تفاوت دارد 
فيلسرف با مراد ذا ٠‏ ودمى. خطيى, مقبولات و مسلمات عرفى نيز 


عن يتين كر جتان وتى والفام تعن وكشت زعهزدوتسدتى 
امت ققح نمى شود عاوف از ديده مى كويد وفيلسوف ازشنينه. :1 
استاد علامه حسن زاده در اين باره مىفرمايدة 
"لين كه از زبان عارفان به نظم و ثثر بسيار نكودش عقل و منطق 
مى شرد. مثل اين كه شيخ شبسترى در «كلشن رازه مىكويد: 
شر آن كس را كه أيسزد رأه تشمود 
ز التعسال منطق راه تكشود 
و. يا ين كه ملأى رومى در «مثنوى» كفته أسستة 
باى استدلاليان جوبين بود 
يساى جويين سخت يوتمكين بود 
و مانئد إينكونه كفتهها كه فراوان دارند. در ياسخ بايد كفت كه نظر إينان 
دعرت اهل منطق به عرفان عملى لست. جنانكه همين نكرهش را به 


١.همنى‏ (جلال لدينمولوىناهد افو ادبخش نش رمركز مطلات و حماهتكى فرجتكى 
شوراى عالى فرهنك و هدر 


> الأوية إلى انتوية من الحوية 


كسانى كه فقط به عرفان نظرى اكتفا كردهاتد دارند. و البته دارابى غير از 
دائايى است و دارايى خبيلى هثر است. از دارليى تعبير به عشق و ذوق 
م ىكنند كه جشيدن؛ يافتن و رسييدن است. عبارت بردازى وسجع و قافيه 
سازى صنعت است. وذوق شهرد مايدى عزّت وسبب سعلات است. لذا 
خواجه حافظ كريدة 

حديث عثشق زحافظ ثنو له از راعظ 

اكرجه صنعت بسيار در عبارت كرد 


و به همين مفاد و مضمرن با عالمان و واعظاتى كه در محراب و مثبر 
ديكرند وجرن به خلرت مىروند أن كلر ديكر م ىكنند. سخحن بسيار دارد. 
در كتب اخعلاقى در مذمت واعظان وعالماقى كه صنعت و كسرت رد را 
تور شكار دنيا وكشكول كدابى خود قرار دلدهاند بسبيار سخخن كفته اند. 
غرض اين كه علم منعلق مثل ديكر علرم است؛ اكر علم سرمايدى سعادت 
أبدى انسان نكردد. دمان بايد كفت كه حكيم سنائى كفته أسثك: 
علم كز لو لو را بستالد 
جهل از أن علم به بود صد بارء' 
همجنين در مكانت علم منطق مى فرمايد: 
«تار و بود سرشت انسان بنش و كاوش است. برهان رهنماى عقل تا به 
سر منزل ايقان است مقام والاى محمود آدمى ادراك حقائق اشيا به حر 
شهود لست 
رستكارى هر ككس به دانش شايسته و كردار بايسته ست كه دو بال مرغ 
جاناند و با إين دو بال تراند به اوج عرّت ود برواز كند. شايسته را 
أز ناشايسته. نور برهان تميز مىدهد و بايسته رأ از نابايسته. منطق دليل. 
درست لز تادرست و مك سره لز تاسره عللم 
لبن سينا در آغاز «دائش نامده: «علم 
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« قل أوحن إن له لنتمة تقد من الجن ققاوا إن سمسا كرجه هدي إلى للشد 
قامنابه ' 

آرى اين كروه از بريان از طريق غسرب اول شكل نخستين قياس اقترانى 
ى. راء وستكارى خمريش را يافتهاند و دين درست خبرد رأابه دست 
آوردءاند. بدين روش: 
القرآن يهدي إلى الرشد [. 
و كلما بهدي إلى الرشد يجب أ 
فآمنا به[نجه] 


بؤمن به [كبرى] 


. زمر/14و19: هس بندكان مرا مؤده ده آقان كه سخخن را مىثنوند و هيروى از بهتدرين أن كنند. أنان 
كسائى قد كه خدا رهنمونشان شده لست ران قا نأند. 

؟. جنوكو به من وحى شده است كه دستهلى ازهريان كوش بداشد و كفتند: ما خوئدنى شنيددليم 
شكفت. كه رهنمون به رله رست شود. يس بدان كلرويديم. 

؟. حسن زاتدى آملى (حسن)» قرآن و عرفان ه برهان از هيم جدابى ندارند. صص؟و: 
مطالعات وتحقيقات فرهنكى. ج لول ٠157دش.‏ 
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حكم شرعى در جند جيز. حكم عقل را ياور است. از آن جمله: 

اوّل آن كه مؤيّد و محكم آن لست عقل. خود به حقائقى دست مىيابد ودر وصول 
بدانان نبازمند به شرع نيست؛ ليك شرع. همين حكمى را كه عفل بدان دست يافت. 
تأييد و تأكيد مىكند و عقل راخبر مى دهد كه إبن حكم. صحيح و درست است؛ 

دوم آن كه به حكمى كه عقل بدان نبل يافته است. رنكى از قداست و حرمت 
مىيخشد 


سوم آن كه براى حكم شرعى. تعيين مصداق خارجى مىكند. توضيح أن كه أكرجه 
عل توان نيل به احكام كلى را داراست. در حيطهى توان أن نيست كه اين احكام كلى 
رابر تمام موارد و جزئيات خارجى وف دهد از اين رو. شرع به مدد عقل آمده. موارد 
ل عمل مى داند كه ضرر رساندن 
قسمت لزبدن 


جزئى راكه محل اجراى احكام اند معرفى م ىكنده 


در اينجا. شرع به كمك عقل مى آيد و أشكار مىسازد كه مورد ياد شا.. از مصاديق 
ضر به بدن استه و جون عقل. إين را دريابد به قبح آن حكم مىكند و مين طور 
امت سائر مواره. 


., لجع مفحدى 8 


بىترديد بهاءالدين عاملى. مشهور به شيخ بهابى عاملى. تابناكترين جهرهى عصر 
صفوى است. بدرش لز رهبران جامعدى شيعيان جبل عامل و از شاكردان شهيد 
ثانى بود. شيخ بهاءالدين. متكلم و فقيه مبرّز زمان خود و صدر علماى اصفهان بوه 
از إينها كذشته. عارف ممتاز و از بهترين شعراى عصر صفوى به شمار م ىآمد 
از سبك عراقى بيبروى مى كرد و به سنت مولانا و حافظ شعر مىسرود. ار معمار 
برجستهى دوردى صفوى هم بود و شاهكارهاى اووجون مسجد شاه اصفهان از آثارى 
است كه هدوز هم در ميان آثار درخشان معمارى اسلامى بر جاى و استوار است. 
شيخ بهابى بزركترين رياضىدان و عالم نجوم روزكار خود نيز بود. در دورءاى كه 
متكلمان. فقها. حكما مورخان طبيعى. داتشمندان. منطقيين و صوفيان. هر يك فرقهى 
مختص به خمود را داشتند.. شيخ بهابى از احترام همهى فرّق.. برخوردار بود و همدى 
جماعات و فرق. شيخ رابه خود منتسب مىدانستند بعضى لز آثار مهم او بدين شرح 
لست: «جامع عباسى» كه در علم فقه و به زبان فارسى است؛ «فوائدالصمدية؛ در صرف 
و نحو عربى كه هنوز هم مورد استفادهى بسيار است: رسالهاى در علم جبر به ثام 


رسالهاى به ثام «عروةالوثقى» در اسط ر لابه تفاسير عمومى قرآن: آثار متعددى در باب 
جسههاى مختلف شريعت: «كشكول». مجموعهاى لز نوشتههاى فارسى و عربى كه به 
شمار زبدءترين و مشهورترين آثار آن جناب استه و جند مثنوى مانند «نان و حلواه, 


#كربه و موش» «شير و شكره و «طوطىنامد» 


ميان محمد شريف, تاريخ فلسفه در لسلام؛ ترجمدى نصرللله بور جوادى. 
ج 1 صص 540 و44 نشر دانشكاهى. ج اوّل. 
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كتاب مرياض السالكين» 
نويسندمى آن سي دعليخان مشهور لست. استاد حسن زاده دربارءى إين شرح مى فرمايد: 
«يكى از ذخخائر علمى و كنجينه هاى حقائق الهى و معارف لسلامى. صحيفهدى 
كامل سبيدالساجدين. امام على بن الحسبين بقة است كه تالى بلكه عديل 
انهجالبلاغة» است. و آن را زبور آل محمد :0 و انجيل ادلبيت لقب 

ن صحيفدى مكرمه به عربى و فارسى بجندين شرح. تعليقه و 


در حقيقت شرحى لست بر «صحيفهى سجاديه» كه 


و جهار روضه به عدد ادعيدى صحيفه به قلم 
تراناى عالم جليل صدرالدين على بن محمد معصوم حسينى مترفاى 1١1١‏ 
٠ق.‏ معروف به سيدعايخان. شارح صحيفه است. اين شرح بزر كاترين و 
بهترين شرحى است از هر حيث كه تاكنون بر صحيفدى كامل نوشته شده 
أسست. دو ثن از اساتيد ما؛ يكى علامه ححاج ميرزا لبرالحسن شعرائى ؛: و 
ديكر عارف متأله حاج ميرزا مهدى الهى ج؛ صحيفه راابه فارسى ترجمه 
كردءاند. علاوه بر اين كه جئاب شعرانى رابر أن. تعليقات ارزشمند است. 
شارح مذكور راء در جندين جاى شرح نامبرده. در تجرّد نفس ناطقه وب 
آن ببس از انصراف آن از بدن مطالبى به غايت مفيد است 36 


روس معرفت نفس قرس ؟11, ص انكر لف لام ميم ج لؤل 118:١‏ د.ش. 
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خواجه نصيرالدين طوسى مى كويد 
وو تربه مشتمل بود بر سه جيز: يكى به قياس با زمان ماضى. و يكى ديكر 
به قياس با زمان حاضر وسيم به قياس با زمان مستقبل 
زمان ماضى باشد به دو قسم مى شود يككى بشيمانى بر آن كناه كه در زمان 
ماضى از او صادر شده باشد. و تأسف بر آن. تأسفى هر جه تمامتر وبه 
ين سبب كفتهاند: «الندم توبة» 
و قسم دوم. ثلافى آنجه واقع شده باشد در زمان ماضى. و آن قياس باسه 
كس باشد يكى به قياس با خخداى تمهى كه نافرماتى او كرده است دوم به 
فياس با نفس خرد كه نفس شبرد را در معرض تتصان (و) سخط شبداى 
تعلى أورده لست. سيم به قياس با غيرى كه مضرت قولى يا فعلى به او 
رسائيده اسث وتا آن غير رابه حدى خرد نرساند تدارك صررت نبندد و 
در رسائيدن با حت اودر قرل (يا) به اعتذار باشد يابه للقياد. مكافات اوبر 
جمله به أيه مقتضى رضاى أو باشد. ودر فعل به ردّ حت اويا عرض 
حتى او باشد با أو. يابا كسى كه قائم مام اوباشد. وبه نقياد مكافات ازاو 
يال[ كسى كه قائم مقام اوباشد؛ يعنى لز قبل اوباشد. و تحمل عذاى كه بر 
آن كناه معيين كرده باشند. و اكر آن غير مقتول باشد تحصيل رضاى اولياى 
أو هم شرط باشد جه تحصيل رضاى أو محال باشد وليكن يحون ديكر 
شرائط توبه حاصل باشد اميدوار باشد كه در آخرت خحداى تعلى جانب أو 
مرضى و مرعى دارد به رحمت واسعه خويش. وما حدق نفس أو به لنقياد 
فرمان و تحمل عقوبت دنياوى يا دينى كه واجب باشد تلافى بايد كرد و 
أما به اجابت الهى به تضرع و زارى و رجوع با حضرت او. وعبادت او؛ و 
خبرد اميد باشد 


أنجه با قياس با 


كه مرعى شود. و اما آنجه تربه بر آن مشتمل باشد به قياس با زمان حاضر 
دوجيز برد. يكى ترك كُناهى كه در حال مباشر آن كناه باشد قربة إلى الله تالى 


دوم ايمن كردانيدن كسى كه آن كتاء بر او متعدى بوده. و تلافى نقصان كه 


امد الأوية إن /: 


ية من الحوية 


راجح به آن كس بوده باشد. و لما آنجه به قياس با زمان مستقبل بوده باشد 
هم دوجيز باشد. يكى عزم جزم كردن بر آن كه بدلن كناه معاودت نكند. و 
اكر به مثل او رابكُشند يا بسرزند نه به اختيار. نه به اجبار راضى نشرد بلدان 
كه ديكر مثل آن كناء كند. دوم آن كه عزم كند بر ثبات در آن باب. وباشد كه 


عازم بر خمود ايمن نباشد با وثيقه (يا) نذرى. يا كقارتى. يائرع ديكر از انواع. 
مرانع عرد به آن كتاء. آن عزم رابا تحرد ثابت كرداند ومادام كه متردد باشد. 
بيا درنيت او عرد را مجال امكان باشد آن ثابت حاصل نباشد. و بايد كه در 
اين جمله نيت تقرب به خداى كند. واز جهت امتثال فرمان اوتا در آن 
جماعت داخل شرد كه: «التائب من الذنب كمن لاذنب له؛ إين جمله شرائط 
تتوبدى عام است لز معاصى. .و درحق اين جماعت فرموده استه يا 


١‏ تحريم /9 اى كسائى كه كرويدديد به بازكشتى ناب بازكرديد باشدكه هروردكارتان. كناضان بريوشائد. 


نساء/الا؛ يذيرفتن توبه بر خداست تنها براى أنانكه بدى ازنادانى كنند و سيس زود تويه. 


برآقان 


خدلوند 
أي 


”.خواجهنصيرلدين طوسى أوصاقالأكرفءتصحيحنجيب مايل هروى.صص؟!/اانشر لمام مشبهد ج لل . 
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خواجه بوجعفر.نصي رالدين. محمد بن حسن طوسى ملقببه لستادبشر. دالشمندى 
بود جامعالأطراف كه بر بي شتريندى علوم عصر خبود احاطه و در يارهاى از آنها 
سمت يبشوابى و تقدم داشت. محققان لو را استادلبشر و عقل حادى عشر خواندهاند 
و متعصبان مخالف از او به عدوان نصيرالإلحاد ياد كردهاند. تولدش به سال 0417 هق و 
م در طوس خراسان بود و مركش به سال 7177..ق.و 1774م. در بغداد. محل 
دفن او. مشهد كاظمين ئإزاك و باى قبر منور امام موسى كاظم 3+ است. آوردهاند جون 
به هذككام مرض. از مرك خحود باخبر كشت و اميد زندكانى يبريد. كفتدد مناسب است 
أو را در جوار على 
اين امام بميرم و از آستان او به جاى ديكر برده شوم» بسر أو راهمان جا دفن كردئد 
و در جلوى لوح مزارش اي ِ بد 
بدران خواجه. اصلا از جهرود [- جاه رود] قم بودءاند. در تشيّع خواج كسى 
شك نبرده است؛ جه آثار و احوال او همكلى ككواه ابن حقيقتاند. شعرى از او نقل 
نين لست:«أكر كسى تمام صالحات رااتجام دهد و همدى 

بيامبران مرسل و اوليا او رادوست بدارد. همواره بدون ماالت روزه بكيرد و شبها 
رابه قصد عبادت نخوابد و به هيج كس آسيبى نرساند و تمامى يتيمان را لباس ديبا 
ببوشاند و آنان رانان و عسل بدهد و در ميان مردم به نيكى به سر برد و لز كثاه و 
لغزش بر كنار بماند. روز حشر به هيج روى وى سودى نبرد. أكر دوستدار على 
انباشد » روى اين اصل. كروهى لز علماى لهل سنت و برخى مورّخان بر اين رفتهاند 
كه جون خواجه. شيعى متعصب بوده و خلفاى عباسى راغاصب خلافت آل على 
مىدانسته و از اين رو. إيلخان مغول رابه كرفتن بغداد و كشتن خليفه برانكيخته است 
و برخى از علماى لعل سدّته به ويزه حنبليان. در ب دكوبى از خبواجه كار رابه وقاحت 
و بىادبى رساندءاند. مهمترين آثار خواجه عبار تتد از: «تجريد الاعتقاد» در علم كلام 
(كه شرحها تعليقات بسيارى بر آن نوشتهاند و مهمترين آنها شرح علامدى حلى. 


كشته است كه مضمونش 


لع الآنية إلى اقدرية من افحرية 


حكيم قوشجى وعبدالقادر لاهيجى است. استاد علامه حسن زاده نيز شرح علامهحلّى 
موسوم به «كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاده را تصحيح: و خود بر آن تعليقه و 
حاشيه مرقوم فرموده است كه إبن كتاب به تصحيح معظّم له به جاب رء 
كرأت تجديد جاب شده است)و ديكر «شرح اشارات» «التذكرة في علم | 1 
كه امتعاب الشستدفة رابزقكيخته الستبه طورى كه تهاب آنتوشهكد)ا هيت 
باب» لنعط لاب : اتحرير اقليدس, «تحرير المجسطي» «تحرير أكرمانالازوس: 


على مذهب أه لالييت) درفقه؛ «أساس الاقتباس؛ 
منطق كه بس از منطق شفاى ابن سينا در اين علم به تأييف رسيده است ٠‏ 


.١‏ خواجه نصيرالدين ططوسى. أوصاف الأشرافء تصحيح نجيب مليل هروى. ص ٠١‏ نشر لمام مشبهد. ج لل 
تاريخ فلاسفدى ليرلى.ترجمدى فارسى. قصل ٠‏ ؟.صص/67و771و777-57.ج نوم. 


6, بلحي مفجدى 58 


البرهاشم عبدالسلام [معتزلى ] فرزند لبرعلى جبائى .به سال /1.ق؟/011هم, 
در بصره به دنيا آمد و به سال ١1د‏ ق/817م. لز دنيا رفت. وى در فتون 
أدب. بر بدر بيشى كرفت: لين هر دو بسر و بدر؛ تحقيقات تازءاى در 
مسائل كلامى انجام دادند. لبرهاشم. كلاً در مسائل مواق يدر بود؛ اما در 
مسئلدى صفات الهى با ا واشتلاف نظر فاحش داشت 
وى را يكى از سران معتزله برشمردءاند كه براى حلّ مشكلات مسائل كلامى به 
روش معتزلى. نظلريههاى جديدى طرح كرده الست 


١‏ تاريخ فلسفه در لسلام, بخش معتزله. ج. ص54 
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ابوعلى جبّائى به سال 1750م ق /148م. در يكى از شهرهاى خوزستان به نام جبّا به 
دنيا آمد كنيهاش ابوعلى است و نسب به حمران. غلام عثمان. مىبرد. جبائى از جمله 
معتزلدى متأخّر است. وى استاد لبوالحسن اشعرى و شاكرد لبوبعقوب بن عبدالله 
شحام. بيشواى معتزلهى بصره بود.. آراى قابل ذكر جبائى بدين قرار است: 

)١‏ وى يز مانند سائر معتزله صفات الهى را اتكار م ىكند. به عقيددى وى. همان 
ذات خداوند. علم است و نمىتوان صفت علم راء به نحوى كه تقررى عادوه بر ذات 
او داشته باشد. به او نسيت داه + 

)١‏ جبائى و سائر معتزله عالم را حادث و ارادهى الهى را علّت حدوث آن 
مى دانستند. آنان همجنين معتقد بودند كه اراددى الهى نيز امرى حادث است؛ زيرا 
أكر اراده كه امرى زمانى است. در ذات خخدا تقرر داشته باشد در أن صورت او را بايد 
محل حوادث دانست + 

از نغلر . كلام خدد مركب از اصوات و حروف است و خخدا آن را در 
بعضى از افراد خلق مى كند و متكلم خود اوست نه آن جسمى كه كلام در آن تقرر 
يافته است. إين كلام لزوماً امرى حادث لست + 

؛) همجون ديكر معتزله. جبائى به رؤيت جسمائى خدا در آخرت معتقد يسته 
زيرل به عقيددى وى. إين امر محال است كه هر آنجه جسمانى نباشد. شرائط لازم 
رؤيت راندارد: 


©) جبائى در باب معرفت خداوند. شناخت خير وشر و سرنوشت مرتكبين كناهان 
كبيره. باسائر معتزله هم عقيده لست. + 
1) در مسئلدى «امامت». جبائى از اعتقاد نهل سنت جانب دارى م ىكند. 
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إين. اصلى عقلانى و فلسفى لست. توضيح آنكه هر علتى داراى معلولى خاصٌ 
است ركاه يبن علت يافت شود معللول آن نيز ياف اين قانون را تخلف 
ممكن نيسنت به عبارتى ديكر: هركا عت الف» در جابى يافت شود معلول أن 
يعنى معلول «ب »نيز يافت مى شود. ممكن نيست كه علّت «الف» در جابى يافت شود 
و معلول آن كه ماعنوان معلول «ب» رابر أن نهاديم يافت نشود. مشلا «خورشيده. علّت 
لست و معلول آن. «نوره لست. حال. محال لست كه خورشيد در جايى موجود باشد و 
ذور موجود نباشد بحث حاضر نيز به همين اصل باز مى كردد. فرض بر إن لست كه 
علّت توبه. مقبح فعل» لست و معلول عبارت از «تويه» است, حال أكر واقعاً كسى از 
روى قبح فعل؛ به توبه دمست ند. بايد كفت كه لو بايد از تمام كناهان توبه كند؛ زيرا 
علتء كه «قبح فعل» است در همه مشترك است. بس معلول نيز كه تويه است بايد در 
همدى أن مواضع موجود شود اكر جنين نشود. معلوم مى شود كه نوبه از روى قبح 
فعل نبوده و براى همين نيز معلول آن نيامده است 


308 ملحق صتحدى 4 


مقصود عاآمدى بهايى ابن لست كه اكر توبدى مبعّضه را صحيح و مقبول ندازيم. 
بس بايد جنانجه شخص كافرى كه به كناه كيردى كفر و نيز به كناهان ديكرى كه 
صغيرهاند آلوده است. فقط از كفر خويش توبه كند وبر صغائر همجنان مصرٌ بماند. 
تويغق وى يذيرفته نباشد و جرو مسلمانان درنيايد. حال آن كه ينين انرى ضرورتاً 
ناممكن است و همه مىدانيم كه اكر اين شخص كه آلوده به دو كونه كناه است» از 
كونهى اولش كه كفر است. توبه كند و لز كوندى دوم كه اصرار بر صغائر است توبه 
نكند توبهاش بذيرفته است و قاعدتاً در زمردى مسلمانان در م ىآيد. بس در نتيجف 


نوبهى مبئّضه صحيح ست 


19 باحق مفحيى انق 

شرح مسئله اين لست كه بعضى شرط كردهاند در هنكام توبه. شخص توبه كننده 
بايد تمامى كناهان خود را كه بيش از اين به انجام رسانيده. يك به يك به خاطر آورد 
و از همدى آزها تفصيلا توبه كند؛ مثاا كر كسى در عمر خويش صد كناه 


دستهى ديككر مى كويند: جلين لازم يست و شخص توبه كلدده همين كه ل 
كند كه از هر كناهى كه انجام داده توبه م ىكند. كافى است. 


© 1 ملحق صفحدى اه 


بسيار نامعقول مىنمايد كه خداوند جنين تكليف شاف و بلكه تا 
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